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Opgedra aan die Fakulteit Teologie 
van die Universiteit van Stellenbosch 

'Jaag al die Fundamentaliste in een kraal en al die Moderniste in 'n 
ander kraal, en dit sal We lank duur We of tussen die 
Fundamentaliste sal daar Moderniste wees en tussen die 
Moderniste sal daar Fundarnentaliste wees' 

(Pienaar, 1929). 

Die onoordeelkundige bestryder van redeverheerliking verval fig 
in gesagsaanbidding' 

(Anoniern, 1929). 

'Sodra 'n rigting of party 'n naam kry, of hy horn die naam self gee 
en of ander.. horn die naam gee, het die naam twee betekenisse - 
een betekenis, waarin die party of rigting dit self gebruik, en een 
betekenis, waarin sy vyand of teenstander horn besig' 

(Perold, 1930). 
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VOORWOORD 

Hierdie boek is 'n verwerking van 'n deel van die resultate van 'n 
omvattende projek wat met die finansiële ondersteuning van die 
Metodologieprojek van die Raad vir Geesteswetenskaplike Navorsing 
aangepak is. Die resultate van die ondersoek in die ander Afrikaanse 
kerke is reeds in artikelvorm in Hervorinde Teologiese Studies en In die 
Skriflig gepubliseer. Aangesien die Nederduitse Gereformeerde Kerk 'n 
groot en invloedryke Afrikaanse kerk is en die afgelope paar dekades 
in die sentrum van die Suid-Afrikaanse politieke debat gestaan het, is 
daar besluit om die navorsingsresultate van die deel van die projek in 
boekvorm uit tegee. 

J-Ioewel ek as projeldeier verantwoordelik was vir die navorsing 
oor die Nederduitse Gereformeerde Kerk en dus ook vir die 
eindresultaat aanspreeklik is, bedank ek graag die lede van die 
projekspan wat deur kritiese opmerkings en vrae baie bygedra het tot 
die ontstaan van hierdie boek. Twee van die oorspronklike projeldede 
het ons intussen ontval, naamlik prof. W.S. Yórster, in lewe die hoof 
van die Instituut vir Teologiese Navorsing aan die Universiteit van 
Suid-Afrika, wat as departementshoof vir die projek opgetree het, en 
prof. I.J. van Eeden, in lewe hoof van die Departement Sosiologie aan 
die Universiteit van Pretoria. Twee ander projeklede het intussen 
oorsese betrekkings aanvaar, te wete prof. J.W.V. van Huyssteen, wat 
as medeprojeldeier opgetree het en tans aan die Universiteit van 
Princeton doseer, en prof. J.C. Breytenbach, tans van die Humboldt 
Univeñitat in Berlyn. Ander lede van die span wat besondere dank 
verdien, is proff. H.L. Bosman (Departement Ou Testament, 
Universiteit Stellenbosch), J.J.  Burden (Dekaan: Fakulteit Teologie, 
Universiteit van Suid-Afrika), P.G.R. de Villiers (Department of 
Religion, Rhodes-Universiteit), J.A. Loader (Departement Ou Testa-
ment, Universiteit van Suid-Afrika), J.H. le Roux (Departement Ou 
Testament, Universiteit Pretoria), W.J. Wessels (Departementshoof: 
Ou Testament, UNISA), drr. S.W. van Heerden (Departement Ou 
Testament, Universiteit van Suid-Afrika), G.F. Snyman (Departement 
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Ou Testament, Universiteit van Suid-Afrika), en mev. F. Kiopper 
(Departement Ou Testament, Universiteit van Suid-Afrika). 

Besondere dank gaan ook aan me. J. Mostert, 'n student in die 
Departement Ou Nabyé Oosterse Studie aan die Universiteit van 
Stellenbosch, vir haar noukeurige proefleeswerk aan die manuskrip en 
vir die talle bibliografiese probleme wat sy opgespoor en help regstel 
het. 

Nóg die projek nóg die publikasie van, die boek sou moontlik 
gewees het as dit We was vir die ruim ondersteuning van die Raad vir 
Geesteswetenskaplike Navorsing nie. Hier wil ek graag dr. Johann 
Mouton persoonlik bedank vir sy volgehoue belangstelling in die 
projek vandat dit geinisieer is totdat die resultate gepubliseer is. Sy 
advies en kritiese oor het 'n groot bydrae gelewer. 

Ek wil vertrou dat hierdie boek die Bybelwetenskap in Suid-Afrika 
ten goede sal kom deurdat 'n grater bewustheid gekweek sal word van 
die invloed van teoretiese oortuigings op navorsingswerk, van die 
invloed van algemene lewenservarings en Iewensbeskouings op 
teoretiese oortuigings en van die gevolglike aanspreeklikheid van 
navorsers vir hulle keuses. 

F.E. Deist 
Stellenbosch 

Junie 1994 
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INLEIDING 

Waarom die studie onderneem is 

Bybelwetenskaplike navorsing het formeel in die Nederduitse 
Gereformeerde Kerk begin met die stigting van die Teologiese 
Seminarium op Stellenbosch (1858). Dit was die eerste teologiese 
opleidingsentrum in die land waar Suid-Afrikaners self dosente was. 
Van daardie datum af tot vandag het die teologiese leiding wat van 
Ned. Geref. teologiese inrigtings uitgegaan het, 'n groat rol gespeel in 
die Suid-Afrikaanse samelewing, en in daardie leiding het die manier 
waarop die Bybel uitgelê is 'n beslissende rol gespeel. 

Vir meer as 'n eeu was daar 'n baie noue vërwantskap tussen 
keridike en teologiese eksegese, aangesien die Nederduitse Geréfor-
meerde Kerk leertoesig gehad het oor die Bybelwetenskaplikes in sy 
diens. Die situasie het eers teen die sestigerjare van die twintigste eeu 
verander toe onafhanklike en interdenominasionele departemente van 
Bybelkunde en 'Religious Studies' aan universiteite gevestig is. Dit 
was dan oak kort nadat dergelike departemente. aan verskillende 
universiteite gestig is, dat Bybelwetenskap en Kerklike uitleg 'uiteen' 
begin gaañ het. 

• Dat die Bybelwetenskap in die Nederduitse Gereformeerde Kerk 
die afgelope twee dekades deur allerlei stroomversnellings gegaan het, 
behoef We 'n uitgerekte betoog nie. Dit was in meer as een opsig 'n 
verwarrende tyd wat veral gekenmerk is deur ommekeer van 'n 
honderd en tagtig grade in die Keridike siening oar wat die Bybel oar 
die Suid-Afrikaanse sosiale, politieke en ekonomiese toneel te sê het. 
Baie meAse is geskok dat die Bybel nou ewe skielik presies die 
teenoorgestelde sê as wat dit nag altyd gesê het. Die tyd is oak 
gekenmerk deur bedekte en openlike konflik tussen Bybelwetenskap-
likes en die institusionele Kerk. In Bybelwetenskaplike geledere self het 
daar terselfdertyd 'n verwarrende veelheid van benaderings tot die 
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Skrif en Skrifuitleg posgevat, wat elkeen op sy beurt aanspraak gemaak 
het op legitiniiteit, selfs op eksldusiwiteit. 

Om die teorie en praktyk van Skrifuitleg in die een en twinfigste 
eeu op 'n gesonde basis te plaas, is dit gebiedend noodsaaklik om 'n 
kritiese perspektief te kry op wat in die uitleg van die Bybel aan die 
gang is, sodat die, toekomstige gesprek in konstruktiewe bane gestuur 
kan word. 

Die opset en doel van die studie 

Om die gesprek tussen die Kerk en Bybelwetenskap sowel as die 
akademiese debat tussen Bybelwetenskap en ander teologiese 
dissiplines sowel as in die Bybelwetenskap self op 'n gesonde basis 
te plaas, moet 'n mens eerstens poog om die weridike geskilpunte te 
identifiseer. 

As iernand wat in die omstuimige twee dekades aan die gesprek 
deelgeneem het, het ek vermoed dat die koriflik te make kon he met 
botsende, maar verskuilde, kenfeoretiese en wetenskapsteoretiese aan-
names. Daarom het die ondersoek aanvanklik gefokus op die 
blootlegging van sulke aannames in die verskillende debatte. Dit het 
egter heel gou geblyk dat die kentedetiese onderbou van verskillende 
standpunte ten nouste saamgehang het met groter. ideologiese 
raamwerke waarbinne dit funksioneel was en legitimiteit geniet het. 
Dit was dus nodig om aandag te gee aan die rekonstruksie van hierdie 
groter ideologiese raamwerke. 

Die deel van die ondersoek het weer aan die hg gebring dat die 
ideologiese raamwerke self ingebed was in groter sosiaal-Kistoriese 
probleme van die geskiedenis. Dit was dus nodig om ook aandag te 
gee aan die sosio-ekonomiese en maatskaplike probleme wat die 
ideologiese raamwerke help skep het en wat die raamwerke gevorm 
het waarbinne predikante en teoloe die Skrif geinterpreteer het. 

Hierdie boek het nou ten doel om 'n oorsig te gee van die gang van 
die Bybelwetenskappe hi die Nederduitse Gereformeerde Kerk die 
afgelope honderd en vyftig jaar, en in die proses aandag te gee aan: 
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onderliggende kenteoretiese, wetenskapsteoretiese en metodolo-
giese beslissings, 

hulle breer ideologiese regverdigingsraamwerke, en 

die sosiale bedding waarbinne die oortuigings ontstaan en 
gefunksioneer het, 

ten einde te probeer .verstaan hoe die gesprek verloop het en waar-
misverstand voorgekom het, sodat die gesprek in die toekoms meer 
sinvol kan verloop. 

Bronne wat geraadpleeg is 

Daar is van drie soorte bronne gebruik gemaak. In die eerste plek is 
tersaaklike literatuur versamel. Die literatuur is, eerstens, versamel uit 
publikasies in keridike en teologiese tydskrifte, te wete Die Kerkbode, 
Hef Zoeklicht, Die Ou Paaie, Die Gereformeerde Vaandel, Ne4erduifse 
Gereformeerde Teologiese Tydskrif, Hervormde Teologiese Studies, In die 
Sicriflig, Neotestamentica, 'OTWSA' (di. kongresreferate van die 
OTWSA, later herdoop tot: Old Testament Essays), Journal of Theology 
for Southern Africa, Vox theologka, Theologia Evangelica en Skrif en Kerk. 
Tweedens is literatuur bekom uit inligting vervat in die Suid-Afrikaanse 
Teologiese Bibliografie wat deur die Instituut vir Teologiese Navorsing 
aan UNISA saamgestel word. Daarnaas is daar gekyk na ongepu-
bliseerde tesisse en proefskrifte, en na argiefmateriaal van 'n keridik-
teologiese aard. 

Die tweede bron van informasie was losserig gestruktureerde 
onderhoude met Bybelwetenskapdosente aan alle universiteite in die 
RSA waar Ou- en Nuwe Testamentiese wetenskap en/of Bybelkunde 
gedoseer word. Daar is tydens die onderhoude deurgaans van twee 
datavasleggingstegnieke gebruik gemaak. Die vernaamste was 
bandopnames waartoe alle deelnemers vooraf ingestem het. Daarbe-
newens is waarnemersnotas tydens die gesprekke gemaak. Transkrip-
sies van die onderhoude is in die finale projekverslag aan die RGN 
opgeneem en word We bier weergegee nie, hoewel daar soms 
aanhalings uit die onderhoude gemaak word. 

V 



Die derde en Iaaste bron van inligting was 'deelnemende 
waarneming', dit wil sê projeklede se eie ervarings op die 
vakgebied. Die ervarings het uiteraard 'n rol gespeel in die 
interpretasie en evaluering van die Iiterêre bronne en by die 
beoordeling van bepaalde uitsprake van deelnemers aan die 
onderhoude, sodat subjektiewe oordele noódwendig in die bevind-
ings meespreek. Die feit dat die projekspan se eie benadering tot die 
vakgebied egter so uiteenlopend was soos 'tek-as-fiksie' en 'teks-as-
sosiale-produk' en die feit dat hulle uit verskillende Kerke gekom het, 
het ten minste die vorming van ideologiese groepsvooroordeel 
beperic sodat die verslag jets van 'n intersubjektief getoetste resultaat 
weerspieel. 

Die raamwerk waarbinne die navorsing onderneem is 

1-loewel Feyerabend (1975) se siening van wetenskapsgeskiedenis 
as 'n sosiale geskiedenis en Kuhn (1970) se konsep van wetenskaplike 
paradigmas en rewolusies van tyd tot tyd ook 'n rol gespeel het in die 
onderstaande beskrywing, is daar hoofsaaklik uitgegaan van Laudan 
(1977) se teorie oor wetenskapsgeskiedenis as 'n geskiedenis van 
rasionaliteitsideale. 

In Laudan se teorie is daar twee fasette in 'n onderneming 5005 

hierdie, naamlik wetenskapsgeskiedenis en wetenskapsfiosofie. Dit is 
die taak van die wetenskapsgeskiedenis om te probeer vasstel wafter 
ideaal van rasionalikeit in verskillende eras gegeld het. Om daardie 
rasionaliteit te beskryf en te beoordeel, gebruik die wetenskapshistori-
kus die apparaat van die wetenskapsfiosofie. Wetenskapsgeskiedenis 
en wetenskapsfilosofie vorm dus 'n onskeibare Siamese tweeling. 

So 'n benadering waarin wetenskapsgeskiedenis en wetenskaps-
fllosofie hand aan hand loop, kan - soos Losee (1980:213-214) 
aanvoer - 'n middeweg vind tussen logisisme (van byvoorbeeld die 
logiese rekonstruksionisme) en relativisme (soos by. die van 
Feyerabend). Wanneer .daar slegs op die wetenskapsfilosofiese 
(logiese) faset van wetenskapsbeoefening gekonsentreer word, 
verloor die oefening historiese perspektief op die konkrete 
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wetenskapsbeoefening self. Indien uitsluitlik klem gelê word op die 
historiese gang van navorsing, word dit 'n blote histories-relatiewe 
relaas sonder fllosofiese 'ruggraat' van beoordeling. Daarmee Ides ek 
bewustelik téén 'n bloot sosiale wetenskapsgeskiedenis wat rasiona-
liteit aan relatiwiteit uitlewer en vir 'n mo4el  waarin daar vasgehou 
word aan die idee van vooruitgang in die wetenskap. As argument vir 
hierdie keuse word die leser verwys na Lakatos (1972) en Van Niekerk 
(1992). 

Sonder om hulle dus end-uit te volg, word daar gebruik gemaak 
van, die insigte van Feyerabend, Kuhn en Laudan, naamlik dat 
rasionaliteit (onder meer) 'n kontekstuele"basis het en dat bepaalde 
omstandighede in die wetenskapsgeskiedenis bepaalde intuiflewe 
voorkeure vir modelle van rasionaliteit aanvaarbaarder maak as ander. 
Die boek probeer dus 

om uit die beskikbare Iiteratuur van die verlede 'n idee te vorm 
van wat in verskillende eras van die geskiedenis van Bybel-
wetenskap in die Ned Geref Kerk implisiet (vgl Van Niekerk 
1992:229) as rasioneel-bevredigend beskou is; 

om daardie vorm van rasionaliteit wetenskapsfilosofies te 
identifiseer, en 

om die historiese faktore wat hierdie intultiewe rasionele 
voorkeure help vorm het, te identifiseer en te verldaar. 

Laudan (1977:161) gee die volgende omskrywing van 
bevredigende wetenskapsgeskiedenis: 

The degree of adequacy of any theory of scientific appraisal is 
proportional to how many of the PIs (preferred intuitions) it can 
do justice to. The more of our deep intuitions a model of 
rationality can reconstruct, the more confident will we be that it is 
a sound explication of what we mean by 'rationality'. 

Doelstellings (a) en (b) van die verslag val binne die raamwerk van 
Laudan se voorstel, terwyl doelwit (c) 'n tree verder waag deur te 
probeer verklaar waarom daar in bepaalde momente van die 
geskiedenis van Bybelwetenskap in Suid-Afrika voorkeur gegee is 
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aan spesifieke rasionele intuisies. 1-lierdie doelwit word egter op 'n heel 
beperkte skaul aangedurf deurdat daar slegs na één faset van die 
Bybelnavorsers se omgewing gekyk word; naamlik hulle sosiaal. 
politieke kontekste. Maar hierdie ekstra tree wil aandui dat 'n"greep op 
die redes vir en die gevolge van bepaalde wetenskaplike keuses dit 
moontlik maak om daardie keuses op 'n breër basis as blote 
rasionaliteit te beoordeel. En daarmee word 'n implisiete pleidooi 
gelewer dat wetenskaplike paradigmas rue - soos Kuhn voorstel - op 
irrasionele gronde gekies word nie. Lakatos (1972:93) sê in die 
verband: 

For Popper scientific change is rational or at least rationally 
reconstructible and falls in the realm of the logic of discovery. For 
Kuhn scientific change - from one 'paradigm' to another - is a 
mystical conversion which is not and cannot be governed by rules 
of reason and which falls totally within the realm of the (social) 
psychology of discovery. Scientific change is a kind of religious 
change. The dash between Popper and Kuhn is not about a mere 
technical point in epistemology. It concerns our central intellectual. 
values, and has implications ... even for moral and political 
philosphy. 

Die keuse vir 'n paradigma berus onder meer op (welbewuste of 
onbewuste) ideologiese keuses. Daarom kan wetenskaplikes aan-
spreekilk gehou word vir die sosiale gevolge van die keuses wat hulle 
doen. 
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Van aflianklikheid tot self- 
standigheid (1858-1900) 

Die tyd direk voor die stigting van die kweekskool te 
Stellenbosch 

Reeds met die eerste sinodesitting van die Nederduitse Gerefor-
meerde Kerk in 1824 is daar besluit om 'n kweekskool te stig om sy eie 
predikante op te lei, maar dit was eers met die 1843-sinode dat daar 
daadwerklik aandag aan gegee is. Die Kweekskool is op 2 November 
1858 in gebruik geneem. 

Hoewel daar talle redes was waarom mense dit nodig gevind het 
om 'n eie opleidingsentrum te kry, was die belangrikste die beswering 
van die invloed van die Nederlandse liberale teologie, en dan veral 
van die modernisme, op die kerklike leer en Iewe.' Tot in daardie 
stadium is Ned. Geref. predikante aan Nederlandse en Skotse 
teologiese inrigtings opgelei,2  en dit was vera1 in Nederland waar 
die modernisme homselflaat geld het. Die kerklike stryd wat indertyd 
in Nederland tussen 'regsinniges' en 'modemes' gevoer is, het ook na 
Suid-Afrika oorgespoel. 'n Be seminarium sou die Kerk in die 
geleentheid stel om sy eie predikante op te Iei en om te verhoed dat 
die 'modernes' 'n houvas op die Kerk kry. Dit was veral hierdie 
doelwit met die stigting van die kweekskool wat 'n polemiek ontlok 
het. Omdat die tersaaldike korrespondensie belangrike metodologiese 
vraagstukke aanraak, moet daar kortliks aandag aan gegee word. 

Dr. A.N.E. Changuion, 'n professor in wysbegeerte aan die Kaapse 
Athenaum en 'n bekende liberaal-gesinde van die tyd, het die 
volgende redes verstrek vir sy beswaar teen die oprigting van 
kerklike kweekskool:3  
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die kweekskool sal die kerk se vryheid in gevaar stel; 

die kweekskool sal, terwyl dit één soort dwaling weer, 'n vrystad 
vir 'n ander soort dwaling wees, naamlik vir konserwatisme, 
waardeur 

die waarheid self sal skade ly en 

die kwekelinge se vryheid in gedrang gebring sal word, veral 
omdat 

hulle 'n universiteitsopleiding sal mis, 

slegs twee professore hulle sal onderrig en 

daar geen biblioteekgeriewe vir hulle sal wees nie (vgl. Bylae 
1A). 

Di. Neethling en Hofmeijr weerIe^ hierdie besware uitvoerig (Bylae 
1B4). Veral insiggewend in die debat is die beskouings oor wat 
'waarheid' is en die definisies wat Neethling en Hofmeijr aan die 
begrippe 'ortodoks' en 'Iiberaal' gee. 

Vir Changuion het 'waarheid' 'n tipies negentiende-eeuse 
rasionalistiese definisie, naamlik die konklusies waartoe die indivi-
duele navorser ná eerlike en onbevooroordeelde ondersoek geraak. 
Vóorwaarde om die waarheid te vind is dat daar hoegenaamd geen 
beperkinge geplaas word op die soort vrae wat die navorser mag stel 
of die antwoorde wat hy vind nie. By Changuion is daar dus slegs één 
kriterium vir geldige wetenskap, en dit is die menslike rede. 

Vir Changuion se teenstanders is waarheid egter 'n akkumulatiewe 
gegewe: bestaande kennis vôrm We alleen die basis vir verdere vrae en 
toetsing nie, maar verskaf ook die grenslyne van die bevraagteken-
bare. Anders gestel: die kerklike geloofsbelydenis (as 'n deposito van 
akkumulatiewe waarheid) definieer die vooroordeel waarbinne die 
ondersoek gedoen moet word. Dit gaan dus oor meer as 'n bloot 
rasionale afspraak oor wat geldige ondersoek is. Teologiese.  navorsing 
moet, naas rasioneel, 66k binne die bane van die kerklike belydenis en 
sy kenbron (en toetssteen), naamlik die Skrif, beweeg. Hierop sal 
mettertyd nader ingegaan word, aangesien hierdie 'afspraak' 
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uiteindelik 'n wetenskapsfilosofiese basis het wat wesenlik is vir die 
verstaan van die hele debat. 

Voorts is die definisies wat Hofmeijr en Neethling aan 'ortodoks' 
gee belangrik, aangesien dit 'n ander inhoud het as wat mettertyd 
gebruildik geword het. Vir hulle beteken 'ortodoks' die aanvaarding 
van (wat later genoem sou word) die 'hoofwaarhede' van die 
Christelike geloof. Solank hierdie grenslyne erken word, is daar binne 
die 'ortodoksie' selfs speelruimte vir die toespassing van 'liberale' 
navorsingstegnieke.5  Dit gaan dus Her oor 'n 'verdraagsame' 
ortodoksie. Hierdie definisie van 'ortodoksie' en die handhawing van 
die beginsel van 'verdraagsaamheid' moet begryp word as 'n 
uifvloeisel van 'n ou tradisie in die Ned. Geref. Kerk (vgl. 
Schimsheimer 1850 se uiteensetting in Bylae IC) en 'n voortsetting 
van die tradisie in Nederland waarin die meeste van die Ned. Geref. 
Kerk se predikante opgelei is (vgl. Lion Cachet (1875) se beskrywing 
van die Kaapse sinode in Bylae ID). 

Dit het derhalwe in die Kerk en by die oprigting van die 
Teologiese Seminarium We gegaan oor 'n gedetailleerde teologiese 
sisteem wat ten alle koste verdedig moes word nie, maar oor die 
handhawing van sekere 'hoofsake' van die 'regsinnige' Gereformeerde 
geloof. Hierdie 'regsinnigheid' het egter heel spesifieke fllosofiese 
wortels gehad, wat eers in die debat met die sogenaamde 'modernes' 
duidelik na die oppervlakte gekom het. Uit Lion Cachet (1875:180-

181) se beskrywing van die debat blyk dit dat die wesenlike saak 
waarom dit gegaan het 'het geloof aan het bovennatuurlijke' was. Dit 
was dan ook op die punt dat die twee denksisteme (modem en 

ortodoks) filosofles uiteen gegaan het. Wie op hierdie filosofiese 
tweesprong na die of daardie kant gegaan het, sou - op grond van die 

ondersoek van dieselfde Bybel - by twee uiteenlopende resultate 

uitkom. Dit verldaar 

(a) die verdraagsaamheid van die Kaapse Kerk teenoor die sage-
naamde 'halwe Groningers' en selfs 'liberale' tot met die sinode 
van 1862, toe die 'modernes' hulleself hoorbaar.gemaak het, en 
die harde stryd wat hierop gevoig het; 
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die oortuiging waarmee die 'regsinniges' by die belydenis van die 
'kerk van alle eeue' wou bly staan; maar eweneens 

die oortuiging van die 'modernes' wat hulle genoop het om die 
ondertekening van die kerklike formuliere teen te staan. 

By die 1862-sinode het dit duidelik geword dat dit in die teologiese 
debat We meer gegaan het oor die halwe Groningers' en enkele 
kritiese opmerkings oor probleme in die Bybel of met onderafdelings 
van die kerklike leer nie, maar om weridik fundamentele filosofiese 
kwessies wat die wese van die Gereformeerde teologie raak, en 
daarmee ook - vanuit die perspektief bekyk - van die Christelike 
geloof self. Her was werklik sprake van 'n radikale paradigmaver-
skuiwing in die Kuhnse sin van die woord. 

Strydgeskrifte uit die td illustreer in welke mate kerkleiers die 
probleem en sy konsekwensies deurskou het. Enkele aanhalings uit 
geskrifte uit 'modernistiese' oord6  (Bylae IF) kan die teologie tipeer, 
terwyl die 'regsinniges' se reaksie daarop .(Bylae IC) die kenteoretiese 
geskilpunt duidelik aan die orde stel. 

Die 'Modeme Teologie', waarvan daar heelwat verteenwoordigers 
in die Ned. Geref. Kerk was, het van 'n wereldbeskouing uitgegaan wat 
in sy wese naturalisties/empiristies was.7  Die teologie wat daaruit 
gebore sou word, kon - in terme van die Idassieke fllosofiese debat - 
slegs nominalisties van aard wees. Dit wil sê teologiese konsepte wat 
verwysings na die bonatuurlike bevat, kon slegs name wees vir 
immanente fenomene. Daarteenoor het die 'Regsinniges' die bestaan 
van 'n bonatuurlike wêreld voluit aanvaar, sodat hulle teologie en 
teologiese taal 'n meer realistiese kenteorie en wreIdbeskouing 
veronderstel. 

Dat so 'n wesensverskil in benadering uiteindelik tot twee soorte 
'teologie' moes Iei en tot die herdefiniering van al die basiese konsepte 
van die kerklike verkondiging, is duidelik: 

(a) As daar geen bonatuurlike wêreld is nie, is 'openbaring', in soverre 
daar van so 'n konsep sprake kan wees, nie jets wat 'van buite' 
kom nie, maar 'van binne'. 
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As daar geen openbaring 'van buite' is nie,.moet die beskouing 

oor wat die Bybel is en wat die plek van die Bybel in teologiese 
diskussie is, noodwendig radikaal van die tradisioneel-kerklike 
siening verskil. 

As alles volgens die meganistiese wette van die natuur verloop, is 
daar geen plek vir sedelike beslissings nie, en daarom ook We vir 
iets soos sonde, in die sin van 'n mens-gewilde oortreding van 
objektiewe gebod nie. 

Verval die sonde-begrip, kom die soteriologie vanself in gedrang 
en word 'verlossing' jets totaal anders as wat deur die eeue heen 
deur die kerk verkondig is. 

As God We transendent verstaan moet word nie, maar immanent, 
is die hele gedagte van God se 'vleeswording' 'n vergissing of 
moet dit radikaal anders verwoord word as wat tradisioneel 
gedoen is, en kom die hele belydenis aangaande Christus in die 
gedrang. 

Binne die 'modernistiese' paradigma móét alle tradisionele kerklike 
en teologiese konsepte dus radikaal herdefinieer word. Trouens, daar 
kan met reg gevra word of so 'n nuwe teologie inderdaad nog 'n 
Christelike teologie sou wees. En die kerklike en teologiese skrywers 
het hierdie konsekwensies presies deurskou (vgl. Murray 1868a: 31-
42; 1868b:27-118; Hofmeijr 1860:30). 

Dit is teen hierdie agtergrond dat die kerklike behoefte aan 'n eie 
teologiese seminarium verstaan moet word, asook die destydse 
keridike aandrang op die ondertekening van die Gereformeerde 
belydenisskrifté en op die aflegging van 'n colloquium doctum deur alle 
voornemende Ned. Geref. predikante wat nie deur die Kerk self 
opgelei is nie. Dit is ook teen hierdie agtergrond dat die uitdrukking 
'die hoofsake (van die Christelike geloof)', wat so dikwels in die 
geskrifte van die tyd voorkom, verstaan moet word. Wanner dit oor 
'regsinnigheid in die hoofsake' gaan, handel dit primer oor die 
aanvaarding van 'n teistiese wêreldbeskouing met 'n gevolglike realistie5e 

opvatting van die inhoud van die Bybel, soos dit in die kerklike 
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belydenisskrifte ulteengesit word. Dit is logies om te aanvaar dat, 'sou 
die kerk hier toegee, teologie in die tradisionele sin van die woord 
daarmee onmoontlik gemaak sou word en opgelos sou kon word in 
vakke soos godsdiensgeskiedenis, filosofie, psigologie, en dies meer. 
Dit gaan hier om 'n wesenlike oortuiging dat die 'wêreld' waarin ons 
leef, groter is as die sintuiglik waarneembare, aan meer 'wette' 
onderworpe is as die bloot natuurlike, en dat 'n mens van openbaring 
afhanklik is om insig te kry in die geheel. 

1-loewel die 'regsinnige' denksisteem 'n besondere plek aan die 
Bybel as openbaringsoorkonde toegeken, en ander sake wat daarmee 
saamhang (soos 'openbaring', 'inspirasie', 'onfeilbaarheid', ens) 
geImpliseer het, het dit geen spesifieke openbaringsfeorie, Skrifbeskou-
ing (by. inspirasieteorie), of eksegetiese metode voorgeskryf nie. 
'Regsinnig' het slegs beteken dat iemand aanvaar 

dat God onafhanklik van die wêreld bestaan, 

dat God Homseif geopenbaar het, 

dat daardie openbaring neerslag gevind het in die Skrif, wat 
God self tot stand gebring het, en 

dat die hoofinhoud van die Bybel (aangaande die verlorenheid 
van die mens en sy redding), soos uiteengesit in die 
Gereformeerde belydenisskrifte, realistiese verwysingswaarde 
het. 

Daarmee is die 'regsinnige' of 'ortodokse' herrneneutiese raamwerk 
omskryf waarbinne daar vryheid van ondersoek en opinie toegelaat is. 
Die taak van teologie sou wees om die keridike leer telkens en 
voortdurend aan die hand van Skrifstudie te toets, sistematies uiteen te 
sit en apologeties te verdedig, en wel in daardie orde. Dit 's waarom 
Hofmeijr (kyk Bylae B) kon sê die Kerk verwag 'niet slaafsche 
onderwerping aan de kerkleer; maar eene vrije zelfstandige belijdenis 
der waarheid, die eene Gereformeerde heeten kan, en niet de 
hoofdwaarheden omver werpt.' 
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Die kweekskoolinvloed tot en met 1900 

Die eerste professore se teologiese denke 

Toe daar nie in geslaag kon word om die Nederlandse Réveilfigure 
F.C. van der Ham en N. Beets as professore te bekom nie (Odendaal, 
1957:189, 193)8 en ook nie om enige ander Nederlandse predikant te 
interesseer nie, is twee Suid-Afrikaners beroep, naamlik di. John 
Murray en N.J.  Hofmeijr. Albei was in Utrecht9  lede van die 

herlewingsgesinde Sechor Dabar-groep (Van der Watt, 1975) en het 
hier onder die 'regsinniges' getel. Daarmee het die Kerk gekies vir 'n 
bepaalde soort teologie: flog vir die teologie van die 'Moderne 
Rigting', flog vir die teologie van die Afgeskeie Gereformeerde Kerk 
of van Abraham Kuyper en die Do1eansie1°  - wat reeds in Suid-Afrika 
verteenwoordig was - maar vir die teologie van die Regsinnige 
Utrechtse rigting (en in 'n mindere mate ook die van die Skotse 
Gereformeerde Kerk). Dit sou die tradisie'wees waarin Ned. Geref. 
predikante opgelei sou word.11  

Op 1 November 1859 word Teologiese Seminarium geopen. Die 
volgende val op in prof. Hofmeijr se openingsrede en prof. Murray se 
intreerede (Bylae 1H): 

die relatief vrye ondersoek van die Skrifte (en daarmee die relatief 
vrye beoefening van die Bybelwetenskappe) word voluit erken; 

die hermeneutiek wat ter sprake kom, het 'n dubbele historiese 

basis, naamlik die erkerming van die relatief-historiese oorsprong en 
die relatief-historiese verstaansproses van die Bybelse geskrifte; 

die verstaansproses as sodanig is slegs ten dele, terwyl die 
(dogmatiese) sistematisering van dit wat verstaan word, beperken4 
inwerk op die waarheidsgehalte van die bevindinge van so 'n 
studie; 

die intensie van teologiese uitsprake is om op God betrekking te 
he en is daarom gewaagd, maar noodsaak juis daarom rasionele 
denke in die teologie. 
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Die geimpliseerde kenteoretiese grondslag van hierdie beskouings, 
wat ldaarblyklik in lyn geI het met die teenkanting van die 
'meerderheidsteologie' in die Ned. Geref. Kerk teen die naturalistiese 
stroming, kan voorlopig as 'n 'getemperde realisme' beskryf word. As 

mens aanvaar dat 'kritiese realisme' onder meer getipeer kan word 
as daardie kenteorie wat (anders as rasionalisme) aanvaar dat die sake 
waaroor die wetenskap praat, inderdaad in sigself bestaan, maar dat 
(anders as by nalewe realisme) menslike kennis oor daardie sake 
teoreties berniddeld, en daarom beperk is, kan die kenteoretiese basis 
van die benadering ook (anachronisties) 'n vorm van kritiese realisme 
genoem word. 

Om hierdie voorlopige gevolgtrekking te toets, kan die handboeke 
wat indertyd vir Dogmatiek en Skrifuitleg in die Kweekskool .gebruik 
is, van nader bekyk word. Die getuienis van MacKinnon (1887)12  

(Bylae 11) suggereer dat so 'n ondersoek 'n redelike tipering kan bied 
van die werk wat daar aanvanklik in die Kweekskool gedoen is. 

Die denke van J.J. van Oosterzee 

Van Oosterzee se ChristelIke Dogmatiek is van 1858 tot 1919 as 
handboek gebruilc'3  waarna dit deur Bavinck se Dogmatiek vervang is 
Dat Van Oosterzee se werk voorgeskryf is, beteken We dat alles wat 
hy gesê het, sonder meer aanvaar is nie. MacKinnon se getuienis 
(Bylae II) suggereer dat die dosente op sekere terreine skerp van horn 
verskil het, byvoorbeeld oor die resultate van historiese kritiek. Wat 
egter belangrik is, is 

dt studente vir baie dekades Van Oosterzee se werke bestudeer 
het - en volgens MacKinnon was hulle geneig orn redelik sterk by 
die teksboek te hou - en 

dat die dogmatiek 'n relatiewe standaard daarstel waaraan latere 
teologiese tendense in die Kweekskool gemeet kan word. 

In die eerste deel van die tweede (hersiene) druk van sy Christelijke 
Dogmatiek (1876) wy Van Oosterzee afdelings aan onder andere die 
'uitgangspunt', 'metode', en die 'volmaakbaarheid' van die dogrnatiek. 
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Uitgangspunt van die dogmatiek kan nóg onbeteuelde skeptisisme, 
nóg onversetlike dogmatisme wees. As teologie die wetenskap van die 
geloof is, kan skeptisisme nie sy basis vorm nie (84-90 - kyk Bylae 1J): 

[Theologie] is ... in den voisten zin Ervaringswetenschap ... die zich 
zonder beven of blozen tegenover eene bloot naturalistische 
empirie kan plaatsen en handhaven. Dan alleen vangt de 
vijandschap aan, wanneer de empirische philosoof zijne en 
anderer ervaring als hoogsten toetssteen ter beoordeeling van 
het welgestaafd openbaringsfeit aanwendt en, van empirisch op 
spekulatief terrein overstappend, op stouten toon het woord: 
onmogelijk uitspreekt, m.a.w. willekeurig bepaald, wat al of niet 
historisch betrouwbaar mág zijn. 

Dogmatiek kan slegs uitgaan van die persoonlike, Christelike 
openbaringsgeloof wat uit Skrif en ervaring put en deur 'eene 
krachtvolle Apologetiek' teen aanvalle verdedig word (p.85). 
Uitgangspunt is dus We die rede nie, maar 'n persoonlike 
geloofsoortuiging, 'n 'commitment'. 

Wat die metode van (dogmatiese) teologie aangaan, sê Van 
Oosterzee (1876:90-96) onder andere die volgende: 

Geen zinnelijke waarneming, maar geestelijke aanschouwing 
(intuitie) der geopenbaarde Heilswaarheid, en geheiligd nadenken 
(reflectie) over wat het geloofsoog heeft aanschouwd is de weg 
om op dit gebied tot waarachtig kennen en weten te komen ... In 
de Christelijke Dogmatiek is een Bijbels, Historisch en Kritisch 
element op het innigst samen vereenigd ... InnerIijke overreding 
toch hangt niet louter van verstandelijke, maar ook van zedelijke 
voorwaarden af, en het geloof is geen noodzakelijk resultaat van 
logisch bewijsvoering, maar ger.ijpte vrucht van een psycholo-
gisch Ievensproces. 

Wat die 'volmaakbaarheid' van die geloofskennis aangaan is Van 
Oosterzee (1876:100-105) optimisties dat voortdurende toetsing en 
ondersoek ons steeds nader aan die waarheid sal bring. De waarheid is 
eeuwig, maar het inzicht in de waarheid kan verhelderd, uitgebreid, 
zelfs in menig opzicht gewijzigd worden' (p.101). Daarom moet 'n 
verstarde konserwatisme beveg word, maar moet daar ook onthou 



word: 'Met Christendom is een historisch Godsdienst, en waar dit 
vaststaat, kan het b.v. nooit als vooruitgang begroet worden, wanneer 
men dit zijn karakter eerst neutraliseert, dan negeert. Vooruitgang 
vooronderstelt, dat men blijft op den weg, waarop men vroeger reeds 
was; riiet dat men op eenmaal een tegenovergestelden verkiest 
(metabasis eis allo genos)' (p. 103). 

Die ooreenkomste tussen hierdie argumentasies en die gronde 
waarop mense soos Murray en Hofmeijr die 'modernisme' afgewys 
het, is opvallend. Dis ook opvallend dat Van Oosterzee se Idem op die 
'commitment' wat aan teologie voorafgaan, maàr wat dan We 
toegelaat 'moet word om irrasionele amok te maak nie, ook by 
(veral) Hofmeijr aanwesig is. Hofmeijr se biograaf, Du Toit 
(1985:45,51,54), merk in die verband op: 

Opvallend is sy uitgangspunt telkens die menslike ervaring om 
dan Skriftuurlik gekwalifiseer te word, by. 'Er is van nature eene 
mate van licht in den mensch; maar bij dat licht kan hij het 
hoogere licht eener bevredigende Godskennis niet ontdekken. Dat 
hoogere Iicht moet van boven op hem vallen.' Die interessante is 
dat sy besinning en die ervaring sterker voorop staan as die kennis 
bekom uit Ieeswerk. Hy het die gemoedsvrae beskryf as 
'Iichtstralen' in die donker hart van gelowiges. 

Dit is miskien nou minder vergesog om die standpunt as 'n soort 
kritiese realisme te bestempel. Eerstens begin teologiese 'wete' by 'n 
inisiele geloofservaring en geloofsverbintenis ('commitment').'4  
Tweedens staan die realitelf van dit wat deur die geloof (intulsie) 
ervaar/probeer ken word, vas. Derdens moet die geloofswete aàn 
kritiese toetsing onderwerp word.'5  Vierdens bestaan daar vanweë 
hierdie toetsingsproses verskillende 'grade van gewisheid' en lê alle 
teologiese kennis We op dieselfde vlak nie. Vyfdens, aangesien die 
rasionele sisteem wat sistematies opgebou word, veranderbaar en 
veranderlik is, is die teologiese uitsprake wat gemunt word, voorlopig 
en onaf, en daarom nie 'n een-tot-een afbeelding van die realiteit 
waaroor die uitsprake gaan nie. 
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Indien die tipering van die teologiese denksisteem onder 
bespreking korrek is, is dit waarskynlik ook die basis waarop daar in 
hierdie skool met die Bybelwetenskappe omgegaan is. In hierdie opsig 
is dit daarom eweneens belangrik om na die eksegesehandboeke te kyk 
wat in die tyd in die Kweekskool gebruik is. Hoewel die handboeke 
natuurlik nie noodwendig die kerklike sienings van die tyd presies 
weerspieël nie," bied dit we! insig in die soort teologiese wetenskap wat 
daar aan die Kweekskool bedryf is. (MacKinnon se opmerking dat 
sommige kerldui bier en daar effens gemor het oor Hofmeijr se 
uitsprake en dat Moorrees (1937) opmerk dat Hofmeijr soms 'stoute 
vlugte' van die verbeelding onderneem het, wys miskien dat almal in 
die Ned. Geref. Kerk We ewe tevrede was met wat daar gese^ is nie. 
Tog is dit betekenisvol dat niemand - sover nagegaan kon word - 
formeel beswaar aangeteken het nie.) 

Standpunte in die bibliologiese vakke 

Algemene vertrekpunte 

Reeds in Van Oosterzee se Christelijke Dogmatiek (Deel 1:244-258) 
word sekere uitsprake gemaak oor die Skrif en Skrifstudie (Bylae 1K), 
waarin dit nogeens opval dat hy gelyktydig Idern Iê op die realiteit van 
die openbaringsgehalte van die Bybel en die noodsaak van kritiese 
omgang daarmee. Kritese Skrifstudie is, binne hierdie denkraamwerk, 
We slegs die reg nie, maar die pug van en essensieel vir die teoloog. 

Terwyl die denkrigting horn dus enersyds wil weer teen 'n bloot 
nalewe gelykstelling van Skrif met opbenbaring,'8  wil dit andersyds 
waak teen die bloot rasionalistiese opvatting dat die openbaring 'n 
'idee' los en apart van die alledaagse werklikheid is en wil dit 
openbaring aan die gewone geskiedenis gekoppel (kyk Bylae IL). 

Hierna gaan Van Oosterzee (1876:266-267) voort om die kriteria 
vir die historiese ondersoek nit te spel. Drie sake uit die bespreking is 
bier van belang. Eerstens, dat 'n mens (hoewel dit in beginsel 
onmoontlik is om objektief te wees) jouself sover moontlik van 
vooropingesteldheid moet probeer vrywaar. Dit is byvoorbeeld ewe 
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verkeerd om van die dogmatiese veronderstelling uit te gaan dat die 
Bybel nie teenstrydige berigte mág bevat We as om van die 
naturalistiese siening uit te gaan dat wonders prinsipieel onmoontlik 
is. Want in beide gevalle gaan dit met die ondersoeker soos met die 
alchemiste, wat ná gekompliseerde chemiese eksperimente daarin slaag 
om goud, wat hulle vooraf in die fles geplaas het, te ontdek (Van 
Oosterzee; 1876:267). Tweedens moet 'n mens onthou dat die 
Bybelskrywers nie antwoorde gee op vrae wat deur die 'eksakte' 
wetenskappe uitgemaak kan word nie, maar ons slegs mug op punte 
waarop die añder wetenskappe, as hulle beskele is, ons 'n antwoord 
skuldig bly. Derdens 'blijft de groote vraag, of dat denken tegen de 
grootsche grondaanschouwing protesteert, waarvan het Schriftverhaal 
ultgaat, of slechts tegen bepaalde details' (Van  Oosterzee, 1876:274-
2 75). 

Gegewe die siening, is dit sekerlik bilhik om te vra hoe ver die 
kritiek mag gaan voordat dit die realistiese element van die 
denksisteem skade aandoen of ondergrawe. Op die probleem het 
Van Oosterzee (1872c:345-3 74,361) uitvoerig ingegaan. Sy siening 
kom kortliks op die volgende fleer: 'n 'Bijbelbestrijder' is 'hij, en hij 
alleen, die den Bijbel beschouwt en beoordeelt juist in het 
tegenovergestelde van dat Iicht, waaruit de Bijbel, blijkens zijne 
inhoud, beskouwd en beoordeel moet worden' of: 'wanneer men bij 
het onderzoek des Bijbels juist van het tegenovergestelde dier 
beginselen uitgaat, die in den Bijbel-zelven overal op den voorgrond 
gesteld en als de éénig ware beschouwd worden'. Dit wil sê, slegs hy 
wat die aanspraak van die Bybel om gesagvol oor bonatuurlike dlnge 
te praat, misken of bestry, is 'n 'Bybelbestryder'. Daarteenoor is dit 
nog geen 'Bybelbestryding' nie as iemand: 

onderskei tussen die Bybel as eg menslike, historiese, nasionale en 
lokale oorkonde van die openbaring en die Woord van God wat in 
die Bybel vervat is (pp.347-35 I); 

die Bybel as geheel of in sy dele tot voorwerp van histories-
kritiese ondersoek maak en daardeur by opvattings kom wat van 
die normale verskil (pp.351-353); 
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erken dat die Bybel berigte bevat wat met mekaar in stryd is en 
derhalwe nie almal ewe waar kan wees nie (pp.353-357);19  

Gods Woord in die Bybel slegs as geloofsreel volg op die terreine 
waarop dit onvoorwaardel!k móét geld;2°  

onderskeid maak tussen die verskillende 'bestanddele' van die 
Bybel en die begrip 'Skrifgesag' tot sy ware grense beperk.21  

Daarom kan die Bybel We sonder meer dicta probantia vir die 
dogmatiek voorsien nie: 

wie de H. Schrift ongeveer op dezelfde wijze als de Jurist zijn 
Corpus Juris gebruikt, Hj doet iets, waartoe de Bijbel-zelf hem 
geen recht geeft, en komt in veel grooter zwarigheden, dan Hj 
meent ontweken te te hebben. Of zal men zich, ten gunste eener 
zoodanige opvatting van het Schriftgezag, op de getuigenis des 
H. Geestes beroepen? Doch, naar de geestelijke levenservaring 
van elken Christen, geeft de H. Geest in zijn hart wel getuigenis 
aan de heilswaarheid-zelve, door Gods Woord in de Bijbel 
verkondigd, maar daarom volstrekt nog niet aan de juistheid van 
elk Schriftbericht ... (Van Oosterzee, 1876:359). 

Die fyn balans tussen (om dit meer kontemporer te verwoord) 'n 
krities-realistiese en 'n naif-reaIistiese omgang met die Bybel word 
egter maklik versteur wanneer teoloë die argument vir die realistiese 

basis van die Bybelse aanspraak moet verdedig teendie twyfehwat 
deur naturalistiese kritiek gesaai word. Dan loop die kritiese realisme 

gevaar am - veral waar dit oar detail-argumente gaan - oor te gaan in 

nalewe realisme. Twee voorbeelde uit die polemiek van die tyd sal 
twee hooftendense in die destydse kerklike apologetiek duidelik maak. 

Die eerste voorbeeld kom nit Hofmeiir se apologie van 1868, 
getiteld Vier Leerredenen tegen de hedendaagsche Dwaling of de 

zoogenaamde Moderne Theologie (Bylae IM), waaruit dit blyk dat hy, 
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(a) soos van Oosterzee, uitgaan van die primêre geloofservaring wat 
deur die Woord van God bevestig is, en daarná tot die studie van 
die Bybel self, orndat die kardinale vraag vir horn gaan oor die 
realiteit van die sake waaroor die Bybel op geloofsterrein getuig; 
maar dat hy 

(1) horn nie op die terrein van die historiese kritiek wil Iaat 'aflei' nie, 
aangesien die probleern, wat horn betref, me primer 'n historiese 
probleern is nie. 

Hofmeijr se verweerskrif Een getuigenis kegen de He4endaagsche 
Dwaling van 1860 het dieselfde strekking as hy daarin argumenteer 
dat die verskil tussen die 'modernes' en die 'regsinniges' reeds duidelik 
word by die belydenis van die eerste artikel van die Apostoliese 
Geloofsbelydenis ('Ek gIo in God die Vader, die Almagtige, Skepper 
van die hernel en aarde'), wat irnpliseer dat God We die natuurlike 
oorsaak van alles is nie, maar die vrye Skepper; dat God We van die 
wêreld affiaklik is vir sy bestaan nie, maar juis orngekeerd, dat God 
nie één is rnet die wereld nie, maar oneindig daarbo verhewe. En dan - 
sterk in lyn van wat vroeër uit Van Oosterzee aangehaal is - vervolg 
hy (Hofmeijr, 1860:38): 

Niernand kan zeggen, zich door de Heiige Schrift te laten leiden, 
zoo hij van beginselen uitgaat welke onvereenigbaar zijn rnet de 
beginselen, waarop de Bijbel in al zijne verhalen en beschouwing-
en rust. 

As hy verder van die 'feite' van die Bybel praat (Hofmeijr, 1860:40-
41), is dit in die konteks van die 'groot waarhede' van die Bybel soos 
dit in die konfessies uitdrukking vind en nie die historiese, geografiese 
en natuurkundige detail nie. Wells die basiese historiese strekking van 
die Bybebse verhale vir horn belangrik, orndat dit die openbaring in 'n 
wêreld van vlees en bboed plaas pleks van in 'n wêreld 'van enkel 
begoocheling, waar schaduwen en schimmen mij het oog voorbij 
zweefden, betekenisbooze klanken door het gehoor werden vernornen, 
en ik geeneen bodem vond waarop 1k staan kon - waar alles woest en 
ledig was en duisternis op den afgrond ...' (Hofmeijr, 1860:41). 
Dieselfde opvatting korn ook voor in sy De Moderne Theologie. Een 
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opstel gelezen in de Christelijke Conferentie te Swellendam van 1863 (p.S) 
(Bylae IN). 

Hofrneijr se argument gaan oor die realistiese verwysingswaarde 
van die godsdienstige uitsprake van die Bybel, wat eintlik slegs binne die 
raamwerk van Van 0osterzee se teologiese teorie verstaan kan word. 
Maar hy vermy bewustelik om verstrik te raak in argumente oor die 
verband tussen die historiese betroubaarheid van die Bybelse verhaal 
en die betroubaarheid van die Bybelse godsdienstige verwysings. 

Murray, wat origens nagenoeg dieselfde argurnente as Hofmeijr 
aanvoer, begeef horn egter in sy apologetiek op die terrein van die 
historisiteitsvraag, en in die verband blyk daar 'n verskil in benadering 
tussen horn en Hofrneijr te wees. 

In sy Het moderne ongeloof. Dertien leerredenen van 1868 wys 
Murray oak eers op die basiese verskilpunt tussen die Gereformeerde 
en die 'Moderne Teologie', naamlik die verskil in opinie oor die 
bestaan al dan me van die supranaturele en die gevoiglike oordeel oor 
die werklikheid al dan We van 'n goddelike openbaring 'van buite' die 
mens. Daarna bespreek hy die verskilpunte omtrent die Bybel. In die 
verband erken hy allereers 'veel verschil van stem en toon en taal' 
tussen verskillende dele van die Bybel (Murray, 18868a:35) en wys 
hoe God Horn, in die proses van sy selfopenbaring, telkens aan die 
ontwikkelingspeil van die rnense'3an wie Hy Horn geopenbaar het, 
rnoes aanpas (1868a:36-3 7). Maar al is hierdie geskrifte ook menslik 
van vorm, moet hulle, om geloofwaardig te wees, ten opsigte van die 
goddelike openbaring reeds as menslike geskrifte betroubaar wees 
(Bylae 10). 

Hier is 'n duidelike klemverskuiwing te bespeur. Wat Hofrneijr 
eintlik vir onmoontlik hou, naamlik om iemand wat die basiese 
vertrekpunt van die Bybel verwerp, op redelike wyse van die waarheid 
van sy getuienis te oortuig, word hier deur Murray aangedurf. Meer 
nog: Murray stel op 'n manier die waarheid van die Bybel se 
geloofsgetuienis afhanklik van sy historiese, geografiese en dergelike 
noukeurigheid. As die Bybelse verhaleakkuraat bewys kan word, kan 
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daar met groter sekerheid aan sy uitsprake aangaande God en sy 
verhouding met mense geglo word. Hoewel miskien nog nie in sy 
voile gestalte nie, is hier duidelike tekens van nafewe rea1isme22  as die 
teologiese waarheidsvraag van die fllosofiese na die historiese wêreld 

verskuif word.23  

Dat daar inderdaad tegelykertyd sowel 'n meer kritiese as 'n meer 
nalewe realisme ten grondslag van die Bybelwetenskappe van die tyd 
gelê het, sal uit die volgende afdeling blyk, waarin die spesifieke 
sienings oor eksegese en Bybelse teologie waaraan Kweekskool-
studente blootgestel is, bespreek word. 

Spesifieke werkwyses in eksegese en Bybelse teologie 

In hierdie afdeing gaan dit om twee handboeke wat indertyd 
gebruik is. Eerstens kom J.I. Doedes se Hermeneutiek voor de Schriften 

des Nieuwen Verbonds3  (1878) aan die orde.24  Die tweede boek is J.J. 
van Oosterzee se Nieuwe Testament Teologie, waarvan ongelukkig 
net die Engelse vertaling (deur M.J.  Evans) opgespoor kon word. Dit 
dra dit titel The Theology of the New Testament. A handbook for Bible 
students en is van onbekende datum. In wat volg, sal meer uitvoerig op 
Doedes se werk gekonsentreer word, aangesien Van Oosterzee se 
boek, soos dit sal blyk, duidelik op die hermeneutiese beginsels van 
Doedes -se werk gebaseer is. 

Doedes se hermeneutiek 

Nadat hy in die eerste 42 bladsye 'n voelvlugoorsig gegee het van 
die uitlegkundige tegnieke van die verlede, sit hy in die res van die 
boek die 'korrekte' benadering uiteen. Telkens maak hy gebruik van 
driedeling in die benaderings: die bandeloos wilekeurige, die slaafs 
gebondene en die wettig vrye. Om die 'wettig vrye' rigting wat hy 
voorstaan in perspektief te plaas, is dit miskien goed om ander 
tydgenootlike benaderings wat hy noem en afwys, kortliks aan te stip 
(Doedes, 1878:40-42): 

(a) Die historiese verkiaring van Semler, waarvolgens 
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Jesus en die apostels hulle uitsprake omtrent God aan die 
begripsvermoe van hulle tydgenote 'geakkommodeer' het, 
sodat 

dit vir die eksegeet rnoeilik is om die eie sienings van Jesus en 
die apostels te rekonstrueer, sodat 

* ons We meer kan vra watter gedagtes in die woorde van 
Jesus en die apostels uitgedruk word nie, maar slegs of hulk 
oortuig was van wat hulle gesê het. 

Die estetiese verklaring wat vra waarom 'n spreker horn sus en We 
so We uitgedruk het. Die vraag hoort We by eksegese nie, maar by 
die persoonsbeskouing of estetiese beoordeling van die skrywers. 

Die mitiese veridaring (van by. Strauss) waarvolgens wonderver-
hale as mites beskou moet word al het die sicrywers dit vir historiese 
gebeure aangesién. 

Die religieuse verklaring wat in die proses van eksegese op soek is 
na 'n 'Christelijk rationeel geloofsbeginsel', wat egter We op die 
gebied van die eksegese Iê nie, maar op die terrein van die kritiek 
van Bybelse teologie. 

Die pneumatiese verklaring wat uitgaan van die organiese 
samehang van die hele Skrif en byvoorbeeld die eksegese aan 
die hand van 'n 'Messiaanse lyn' bedryf. Ook die rigting beoordeel 
die inhoud van spesifieke tekste en hoort by die kritiek van 
Bybelse teologie, en We by eksegese nie. 

Die panharmonistiese verklaring wat op die uitgangspunt 
gegrond is dat algemene harmonic 'n kriterium vir waarheid is 
en derhalwe eis dat, as die Skrif waar is, alles wat in die Skrif staan, 
harmonies rnoet saamspeel. So 'n harmoniering is nie deel van 
eksegese nie, maar kan in die sistematiese teologie nagestreef 
word. 

Die teologiese verklaring wat uit die belydenis van die 
geinspireerdheid van die Skrif aflei dat die woorde van die 
Bybelskrywers daardeur 'verheven is tot reine kennis van de 
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geopenbaarde waarheid en tot het vermogen om haar 
medetedeelen; ... zoodat wij daarin deze waarheid in ongeschon-
den reinheid en kracht bezitten. 

... 
Op den voorgrond staat dan, 

dat de inhoud van de H. Schrift zich uitgeeft voor eeuwige, 

algerneen geldende waarheid'. 

(h) Die mistiese verklaring, waarvolgens die woorde van die 
Bybelskrywers betrekking het op jets anders as wat dew die 
woorde self aangedui word. 

Indien dit dan nie die taak van die eksegeet is om enigeen van 
bostaande verklaringswyses na te voig nie, wat is dit dan we!? Hierop 
gee Doedes (1878:43-44) die volgende antwoord (Bylaag IF): Hy 
moet alles in die werk stel om die skrywer se gedagtes na te dink. Uit 
hierdie grondreel vloei belangrike opmerkings voort (Doedes, 
1878:46-47) (Bylae iF): 'n Mens kan nie aanvaar dat wat een 
Bybelskrywer sê, aan 'n ander bekend of onbekend was nie. Dat daar 
groot ooreenkomste tussen skrywers bestaan, is waar, maar die 
diversiteit van standpunte in die Bybel toon dat daar ook verskil van 
opinie bestaan het. Juis daarom moet elke outeur op sigself bestudeer 
word en die een We in die hg van die ander nie. 

Die eksegeet moet, terwyl hy onderskeid maak tussen verskillende 
vorme van taalgebruik - byvoorbeeld tussen historiese en leerstellige 
stof - bloot probeer nasê wat in sy teks staan, sonder om dit op enige 
manier te probeer beoordeel in terme van gebeur/nie gebeur We of 
waar/vals. Selfs al sou dit bevind word dat 'n skrywer iets sê wat We in 
lyn is met die algemeen aanvaarde dogma van die kerk nie, moet die 
eksegeet kan s: 'Het staat geschreven'. Hy of sy is nie vir enigiets 
anders as vir eksegese aanspreeklik We (Doedes, 1878:48-49). In die 
eksegetiese proses moet a priori-sf andpunte sover dit enigsins 
moontlik is vermy word: nóg die dogmatisties-keridike, nóg die 
naturalistiese nóg die rasionahistiese filosofies-wêreldbeskoulike 
invaishoeke mag oordele begin uitspreek of die gesegde van die 
teks in sisteme probeer dwing.. 'De exegese moet objectief zijn en 
blijven' (Doedes, 1878:50).25 

18 



Die Idern wat Doedes op 'veronderstellingsloosheid' plaas, mag die 
indruk skep van 'n 'positiwistiese' wetenskapsideaal. Die indruk mag 
selfs versterk word deur die 'vryheidsruimte' wat hy vir die eksegeet 
skep - wat ook sterk herinner aan die vyheid wat die rasionalistiese 
eksegete vir hulfeself opgeeis het. Máar die kenmetode wat Her ter 
sprake is, is die van die romantiek. Wat Doedes interesseer, is wat Von 
Ranke sou genoem het 'wie es eigentlich gewesen'.26  Soos Von Ranke 
geeis het dat die historikus horn van sy eie voorstellings oor die 
verlede rnoet vrymaak, sodat hy horn volledig in die dokurnente van 
die verlede kan inleef, so eis Doedes dieselfde reg en plig vir die 
eksegeet op (Bylaag iP).27  

Om in hierdie romantiese 'einfühlen' te slaag, rnoet die eksegeet 
'een hart hebben voor de Schriften, voor haren inhoud, voor den 
grondtoon, den geest, de strekking, waardoor zij gekenmerkt worden' 
(Doedes, 1878:52). Die eksegeet wat dus by voorbaat 'n naturalistiese 
wêreldbeskouing as die enigste rasionele en korrekte wêreldbeeld 
aanhang en die tekste met dárdie ingesteldheid lees, sal hulle nooit 
'van binne ult' verstaan nie. Die Hebreërbrief vereis 'n ander soort 
leser as die Evangelie van Johannes, en die weer as die Openbaring 
van Johannes. 'n Eksegeet moet horn oar jare in die verskilende literere 
wreIde inoefen. 'Maar vóór alle dingen: Gevoel syrnpathie voor den 
schrijver!' (Doedes, 1878:54). 

Waar die eksegeet só te werk gaan, kan die teks slegs één betekenis 
h: 'omdat ieder, die door anderen wil verstaan worden, slechts één zin 
in zijne rede zal neêrgelegd hebben' (Doedes, 1878:55). Slegs waar dit 
duidelik blyk dat die skrywer self 'n dubbelsinnigheid met sy woorde 
bedoel, mag daar van die letterlike betekenis van sy woorde afgewyk 
word. Van die reel mag oak nie afgewyk word orn onder beroep op 
'die Woord van God' of die inspirasie deur die Heiige Gees 'n 'dieper' 
of 'geestelike' sin aan 'n skrywer se woorde te gee nie. Bybelskrywers 
was as mense aan dieselfde wette van taal onderworpe as enige ander 
mens (Doedes, 1878:5 7 - kyk verder Bylae IP). 

Die eksegetiese metode wat Doedes voorstaan, is in sy geheel 
bedoel om die presiese gedagtes van die outeurs saam met hulle óór te 
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dink. Die eksegese begin by 'n paar baie belangrike vrae, naamlik: Van 
wie is die woorde in die teks afkomstig7 Tot wie is hulle gerig? 
Waardeur is hulle 'ontlok'?, en met watter doel is hulle uitgespreek of 
geskryf? (Doedes, 1878:63). As die vrae noukeurig beantwoord is, 
volg die detail-woordanalise. Daarna moet die sake wat deur die 
woorde aan die orde gestel word, uitgelê word deur dit binne 
tekstuele en historiese verband te plaas. Daarna moet die sake en 
woorde wat in die teks aan die orde gestel word, binne die verband 
van die 'geheele denkwijze van den schrijver of. spreker, wiens 
woorden hij verklaard' geplaas word (Doedes, 1878:59 - vergelyk 
verder 65-91). 'n Paar items uit Doedes se bespreking is hier belangrik: 

(a) Wanneer die taal van die teks bestudeer word, moet die eksegeet 
ingelig wees oor (Doedes, 1878:75): 

hetgeen alle talen met elkander gemeen hebben; 

hetgeen het grieksch van het N.T. eigenaards heeft; 

de eigenaardigheid, van het N.T. (christelijke) spraakgebruik; 
en 

hetgeen de onderscheidene Schrijvers van het N.T. ieder voor 
zich kenmerkends hebben in hunne wijze van uitdrukking. 

Op hierdie manier kan die 'eienaardige' van elke besondere 
skrywer op sy beste geken en verstaan word. 

(b) Wanneer 'n bepaalde gedeelte verstaan ontwyk, moet in gedagte 
gehou word 'dat men de minder duidelijke plaatsen uit de 
duidelijke moet veridaren, terwijl het eindelijk zeker moet zijn, dat 
er op die 'geliuiduidende' plaatsen over die zaak of dat onderwerp, 
geheel in denzelfden geest, op hetzelfde standpunt gesproken 
word' en dat so 'n vergelykende passasie dan deur dieselfde 
skrywer geskryf moes gewees het (Doedes, 1878:82-83). 

(c) 'n Spesifieke teks moet gelees word 'in het licht van den tijd, 
waaruit het afkomstig is ... Men heeft flu acht te geven op de 
burgerlijke, maatschappelijke, godsdienstige toestanden, op de 
zeden en gewoonten, denkbeeldend en beschouwingswijze, 



waarmede het geschrevene op eenige wijie in verband staat 
(Doedes, 1878:92), maar ook teen die agtergrond van die skrywer 
se eie geskiedenis, 'levensbeschouwingswijze, waarmede het 
geschrevene op eenige wijze in verband staat' (Doedes, 
1878:92), maar ook teen die agtergrond van die skrywer se eie 
geskiedenis, 'Ievensbesckouwing, ... standpunt, denkwijze, (en) 
gemoedsstemming ...' (Doedes, 1878:94), want 'gelijk het niet is 
geoorloofd, een woord uit zijn verband te rukken ... zoo staat het 
ons ook niet vrij, een geschrift in zijn geheel genomen ult zijn 
historisch verband te rukken, en buiten den samenhang met den 
tijd, waaruit het afkomstig is, te behandelen' (Doedes, 1878:96). 
Wanneer 'n teks so gelees word, word die eksegeet in staat gestel 
om te onderskei tussen 'hetgeen in de voorstelling der schrijvers 

slechts tot den tijdelijken vorm behoort en hetgeen werkelijk 
voor hun gevoelen, hunne overtuiging, hunne leer moet 
gehouden worden' (Doedes, 1878:97). 

Nadat elke woord grammaties ondersoek is en elke saak in sy 
regte historiese perspektief gestel is en die unieke van die skrywer 
se bedoeling met elke woord en konsep vasgestel is, moet die 
eksegeet aantoon hoe die passasie wat hy ondersoek het, 'in het 
geheel der gedachten, der overtuigingen, der leer en prediking 
van den spreker of schrijver passen. Zo wordt men eerst werkelijk 
in staat gesteld, naar de "analogia doctrinae" van hem, wiens 
woorden men voor zich heeft, te verklaren' (Doedes, 1878:99, 
100)28  

Eers nadat al hierdie stappe afgehandel is, kan die eksegeet 
kommentare raadpleeg om sy mening te toets en kan hy poog om 
'n vertaling van sy teks te maak. 

Die vertaling wat op hierdie mauler ontstaan, is in elke opsig wat 
in die sestiger- en sewentigerjare van die twintigste ecu as 
'dinamies-ekwivalente' vertaling bekend sou word (kyk Bylae IP). 
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Omdat ons We die beste tekste tot ons beskikking het We en nog 
te min weet oar die tyd en omstandighede van die skrywers, moet 
alle eksegetiese resultate noodwendig onaf en vir verandering 
vatbaar bly (Doedes, 1878:110). 

Die beoordeling van die geloofwaardigheid en steekhoudenheid 
van dit wat die Bybelskrywers sê, is We deel van die eksegetiese 
proses nie, maar hoort tuis by die historiese kritiek en die kritiese 
dogmatiek (Doedes, 1878:112). 

Van Oosterzee se Nuwe-Testamenfiese teologie 

Nadat hy 'n onderskeid gemaak het tussen teologie in die algemeen 
en Christelike teologie (1g. as die refleksie op die goddelike openbaring 
in die Skrif), tref hy 'n onderskeid tussen Christelike dogmatiek as 
histories-filosofiese en Bybelse teologie as 'n suiwer historiese 
dissipline (Van Oosterzee, s.a.:1-3) en gaan dan voort: 

The former (dogmatiek) investigates not what the Christian 
Church in general, or one of its parts, acknowledges as truth, but, 
above all, what in the domain of Christian faith, must really be 
regarded as truth. The Biblical theology of the New Testament, 
on the other hand, inquires only what is adduced as truth by the 
New Testament writers. From its standpoint, it has to do, not with 
the correctness, but with the contents of the ideas which it finds in 
the teaching of Jesus and the Apostles. 

Dit is duidelik dat Van Oosterzee se teologie begin waar Doedes se 
eksegese opgehou het. Vir Doedes moet die eksegeet so presies 
moontlik die gedagles van die Bybelskrywers nadink en stuk vir stuk 
opskryf. Vir Van Oosterzee moet Bybelse, of dan Nuwe Testamenti-
ese, teologie daardie bevindings saamvat en byvoorbeeld s wat Jesus 
se teologie is, wat Markus se teologie is, wat Paulus se teologie is, en 
dies meer.29  Die stap ná die Bybelse teologie is Christelike dogmatiek, 
wat nag moet vasstel of dit wat die Bybelse teologie oplewer, korrek 
is deur dit histories-filósofies te toets en te sistematiseer. As 'n mens 
die hele proses wil tipeer, sou jy dit in die etimologiese. sin van die 
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term 'n histories-kritiese proses kon noem - hoewel 'histories-krities' 
as eksegetiese metode natuurlik 'n ander betekenis het. 

In sy historiese oorsig oor die geskiedenis van Bybelse teologie 
evalueer Van Oosterzee (s.a.:1 1) die ortodoksie van die 17de eeu soos 
volg: 

Unfortunately, there arose in the seventeenth century a new 
scholastiscism in place of the old, and the boundary line between 
Biblical theology and the dogmatics of the Church was more and 
more obliterated. Exegesis retired to the background, polemics 
came to the front. Even polemics, however, appealed to the so-
called dicta probantia, which were expounded more or less 
according to the tenets of a particular school. 

Die sisteme wat op die manier gebou is, het allesbehalwe Bybelse 
teologie weerspieel. Die agtiende eeu word gesien as die tyd waarin 
daar probeer is om die skolastiese juk af te gooi - so byvoorbeeld in 
die piëtisme, wat weer na die Bybelse eenvoud wou terugkeer. Die 
suiwer historiese benadering tot Bybelse teologie is egter, volgens 
Van Oosterzee (s.a.:12), 'n negentiende-eeuse ontwikkeling en was in 
in sin die produk van die werk van rasionaliste, maar ook van 
supranaturaliste. Dit was egter by die rasionaliste waar die resultate 
van die historiese ondersoek in voorafbepaalde fllosofiese skemas 
gepak is - soos byvoorbeeld gebeur het met die Hegeliane Bruno en 
F.C. Bauer. 

Wat is dan die metode wat in Bybelse teologie gevolg moet word? 
Van Oosterzee (s.a.:21-27) verduidelik soos volg: 

As a part of historic theology, our science can obey no other Laws 
than those which apply to every historic investigation. The 
method must, consequently be a genetic one ... Further, it must be 
chronological ... We have to ask not at once after the doctrines of 
the Apostolic age en bloc, but after those of each of the different 
witnesses which meet us in the New Testament ... First we must 
separate the theology of the Lord Jesus Christ and that of the Apostolic 
writers from each other, and treat of the former before the latter 
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Om egter elke outeur/spreker in sy eie historiese konteks te 
verstaan, moet die tydsgewrig en die geloof van daardie tyd eers 
gerekonstrueer word. Dan voig die opmerking (Van Oosterzee, 
s.a.:25): 

An investigation is scientific when it corresponds with the 
requirements of science in general, and of that science in 
particular to which it relates. 'Science is a well-grounded and 
well-ordered knowledge, the fruit of just observation and. 
philosophic induction' (Mulder). Theological science is conse-
quently a well-grounded and well-ordered knowledge of God and 
Divine things, derived from those sources whence necessarily it 
must be drawn. This science in its examination receives light from 
faith in God and His revelation; but this faith, in place of fettering 
or obscuring the spirit of free investigation, rather calls it forth 
and gives to its labour the most suitable direction. In regard to 
this investigation, also, the requirement is made that it should be 
thorough, exact, complete, impartial, and truth-loving. Imparti-
ality, however, must not be conceived of as a systematic denying 
or ignoring of all the principles upon which others proceed 
(freedom from presupposition), for this is neither necessary nor 
possible. It rather demands that, with candid mind and spirit, we 
hold ourselves open to every impression, and desire nothing but 
truth, whether it harmonises or not with our own favourite 
opinions ... Scientific investigation will at the same time be 
Christian, if it is, above all, begun and continued in a Christian 
spirit ... The theologian who is also a Christian cannot possibly be 
untrue to his faith when he enters upon the domain of science 
Nevertheless, the Christian and the ecclesiastical standpoint must 
not here be regarded a\s entirely the same. The New Testament is 

an historical document: the question whether it is still more than 
this, and in what relation it stands to the faith and life of the 
Christian, belongs exclusively to the domain of Christian 
dogmatics ... Here, also, sympathy is the indispensable condition 
of a deeper insight. Finally the investigation must have a Christian 
aim: personal sanctification through the knowledge of the truth 
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Samevatting 

Tekens van 'n krities-realistiese kenteorie en romantiese 
hermeneutiek 

Die stryd van die 'regsinniges' teen die 'modernes' het duidelik aan 
die hg gebring dat die 'regsinniges', wat die eintlike bedrywers van die 
Bybelwetenskap in die Nederduitse Gereformeerde Kerk geword het, 
sterk gestaan het op 

'n kosmologie waarin daar ruimte is vir die onsigbare wreId en 

op die realistiese verwysingsgehalte van teologiese uitsprake 
aangaande die persoonlike bestaan van God en van sy openbaring 
wat in die Skrif te vinde is en wat in breë frekke deur die keridike 
belydenis verwoord word. 

Dit is egter ewe duidelik dat die realisme getemper word deur 'n 
erkenning van die noodsaak vir 'n kritiese ingesteldheid aan die kant 
van die ondersoeker. Hoewel sy vertrekpunt die van 'n (teologiese) 
realis is, mag die denksisteem wat vanuit hierdie basiese aanname 
ontwikkel word, We onkrities gelykgestel word met die wêreld van 
God of onkrities opgebou word nie. Terwyl die Bybelwetenskappe so 
gefrou moonflik die gedagtes van die Bybelskrywers moet nadink en 
weergee, moef die historiese kritiek en die Christelike dogmatiek 
daardie gegewens krities evalueer en sistematies uitbou. So 'n sisteem 
is, as mensewerk, altyd onaf en voorlopig. Dit is juis hierdie kritiese 
element in die teorie wat sy voorstanders daarvan weerhou het om 
Heihige Skrif (as openbaringsoorkonde) en Woord van God (as menshik-
begrepe openbaringswaarheft) te identifiseer. Die rasionaliteit van die 
teologiese sisteem berus op twee pilare: eerstens die rasioneel-
metodiese uitleg van die Skrif en, tweedens, die kritiese sifting van die 
gegewens wat so bekom word met die oog op die interpretasie van 
bepaalde grondmotiewe van die Christelike geloof. 

Die benadering het daartoe gelei dat die skrywers van Bybelse 
tekste beskou is as gewone mense wat voorwerpe geword het van die 
Goddelike openbaring. Dat hulle die openbaring uit verskihlende hoeke 
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beskou en uit verskillende perspektiewe daaroor geskryf bet, blyk - 
volgens die lyn van denke - nie slegs uit die dokumente self nie, maar 
voig ook n-dn of meer logies uit die aanname dat die persoone mense 

was. Dit is juis op grond van die bevinding dat daar krities met hulle 
tekste en konsepte omgegaan kan word. 

Die konsep van 'inspirasie' speel in die benadering We 'n bale 
prominente rol nie en het slegs betrelddng op die godsdienstig-sedelike 

verkondiging van die Skrif en nie op sy historiese of natuurkundige 
korrektheid nie. Die eksegetiese wetenskap is self verantwoordelik am 
die historiese basis waarbinne die openbaring plaasgevmnd bet, te 
rekonstrueer. Die Skrif stel slegs daardie resultate in die hg van die 
Goddelike openbaring en betrek dit derhaiwe op God en sy 
betrokkenheid by die wêreld. 

Die krities-reahistese basis van die rigting blyk ook uit die waarde 
wat dit beg aan die hisforisiteit van die verhaalde openbaring sander 
am uit die historisiteit van die openbaring terug te konkludeer tot die 
geskiedkundige korrektheid van die neersiag van die openbaring, sodat 
daar ruimte is vir die vrye gebruik van die historiese kritiek. Die 
raamwerk waarbinne die historiese kritiek beoefen word, moet egter 
onbevange wees, dit wil sê dit mag die intervensie van die 
bonatuurlike in die natuurlike nóg a priori in elke geval erken nóg a 
priori vir alle gevalle ontken. 

Wat Skrifuitleg self aangaan, was dit duidehik dat 'n romanties-
histories metode van 'inlewing' in die woorde, die outeur en die tyd 
van die teks voorkeur, indien We alleengeldigheid nie, geniet bet. 

Navef-realistiese kenteorie 

in die apologie van Andrew Murray was daar kennelike parallelle 
met die sienings van ander apologete uit die 'regsinnige' kamp. So 
gaan dit vir ham, soas vir hulle, in die eerste plek am die verdediging 
van die supranaturahistiese wereldbeskauing en die realistiese 
verwysingswaarde van die 'hoofwaarhede' van die Christehike 
geloof. Hy aanvaar selfs ook 'n historiese evolusie in die Gods- 
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openbaring, 'n evolusie wat te make het met die redelike en sedelike 
ontwikkelingsgang van die mens - 'n idee wat selfs aan Lessing 
heririner. 

Vergeleke met Hofmeijr, Van Oosterzee en Doedes is daar egter in 
Murray se apologie één duidelike verskil te bespeur: terwyl Hofmeijr 
sê dat die stryd teen die modernisme op 'n dwaalspoor is as dit hom 
op die gebied van die historisiteit van Bybelse uitsprake Iaat betrek, 
verdedig Murray juis die waarheid van die openbaring deur op die 
geskiedkundige korrektheid van die Bybelse verhale klern te lê. 'n 
Mens kry selfs die indruk dat Murray van opinie is dat, as daar 'n 
historiese fout in die Bybel sou voorkom, die dogmatiese sisteem self 
vir horn in die gedrang sou korn. Die opvatting vertoon spore van 'n 
nalef-realistiese kenteorie.3°  

Notas 

'n Gewone 1idmaa1, wat bomself as 'n boer idenlifiseei, lys ses redes waarom In eie seminarium 
nodig is, waarvan die sesde hri 'niet bet minsle, blijvan onze jongelingen onbesmel van vreemde 
gevoelens, tan nadele van God en Godsdiens' U.M. Brink, Brief van 12 April 1853 opganeem in 
Hofmeyr, Neelhling & Brink 1854:3). Die korrespondensie wys veral die lekort aan predikante ui1, 

maar van die begin af blyk dit dat die modemisliese rigling in Nederland een van die belangrike 
sake is wat oorweging verdiei (vgl. J.M. Brink se brief van 21 Mel 1853 in Hohneyr, Neethling & 
Brink 1854:22 an Neethling se uitvoerige uiteensetting (Julie 1853) van die gevare van die 
modernisme vir die Kerk en die voordele wat 'n eie kweekskool in die verband inhou (Hofmeyi, 
Neethling & Brink 1854:39-52). 

2 Vergelyk N.J. Hofmeijr in 'Bijvoegsel' tot Hofmeijr, Neethling & Brink, 1854: 69-71. 

3 'n Mens verbaas jou vir die sarkastiese an palemalistiese styl waarin by sy twee vroeëre studente, 
N.J. Hohneiir en J.M. Neethling, op hulle argumente aniwoord (Hohneijr, Neethling & Brink. 
1854:15-21; 35-39). Dis In siyi wat eintlik nie by 'n Iiberaal hoort nie. Tereg moes Neethling 
(Hofmeijr, Neethling & Brink 1854:40) sy vroeëre Ieemeester daaraan herinnen 'Dc Hid van ipse 
diziti is voorbijgegaai - die gulden Hid voor onderwijzers. W4 gaan dus voort, ter beoordeeling 
van hetgeen Dr. C. ... tegen het op te rigten Seminarium Ic berde brengL' 

4 Die ander sake waarleen Changuion beswaar aanleken word oak uitvoerig behandel, maar is We vir 
bierdie studie van belang nie. 

S 'n Inleressanle slaahuie oor Hohneijr deur een van sy sludente ken diC verdraagsaamheidsbeginsel 
illustreer (Anonien 1936:I28 Toe Hofmeijr ni 'n preek in die Wesleyaansc Kerk deur die plaaslike 
predikant geterg word oar sy 'AnniniaanseI preelç het by aan sy studenie ges& Ons boa aan die 
een ent van die slok vas - alles uil God, bul het die ander and van die slok beet - die 
veranlwoordelikheid van die mens. Maar dit is diesel(de stok. 

6 Elkeen van die volgande uitsprake kan oak teruggevind word in Faure (1869). Faure was die sfigier 
van die V,ye ProferfwAfse Kerk in Kaapsiad. 

27 



7 Dit is die 'vooroordele' waama 'n 'Lid van die Sinode' al in 1857 verwys bet toe by By kommer 
uitgespreek oor die Ned. Geref. predikante wat in Nederland studeer en met allerlel vooroordele na 
die land sou terugkeer (I)e Kerkbode 1/8/1857, 246). 

8 '... albei [kan] gereken word as manne van die Reveil, die voorstanders waarvan ontevrede was oor 
die misslande in die Nederlands Hervormde Keric, maar tog me wou afskei We en as Konfesslonele 
party of Eties-Ireniese party die stryd om te reformeer van binne aangelcnoop heY (Odendaal, 
1957:190). 

9 Die enge band tussen die Ned. Geref. Keric en die universiteit van Utrecht bet teen hierdie tyd al n 
lang geskiedenis deurloop. In 1843 was van die 24 'Afrikaanse' predikante in diens van die Ned. 
Geref. Kerk 14 oud-stiidenfe van Utrechl, sewe van Lelden en twee van Groningen (Odendaal, 
1957:92). 

10 Hoewel Jj.  van Oosterzee, oor wie bieronder meer gest sal word, oorweeg is as dosent aan die 
Chr4stelijk Gereformeerd Seminarie' van Amsterdan die voorgangez' van die Vrije Universiteit 
(Odendaal, 1957:194). 

II Vergelyk Beets, I92337Z wat nog in 1923 die volgende groeperinge in die Nederlandse teologie 
onderskei 'Gerefonneerde Bondsmannen, die de strengste zijn van allen ... de Confessionelem die 
een sterkere groep vounen, en aan de oude belildenissen gehecht zijn. ... een dercfe groep, die naar 
bet mi) schijnt een zeer steilce is, de Ethiesen namel& Zij zijn verdeeld in de Rechise Ethiesen, die 
(met groter of kleiner voozbthoud) de belijdenissen aanvaardez en de linlcse Ethiesen, die ... de 
Liberalen of Modernen liefogen, doch gewoonlik met de rechtzinnigen stemmen. Dc Modernen, 
eindelik, zijn op bun beurl verdeeld in de Rechtse Modernen . en de Llnkse Modernen ... Ic 
oordee1 aan belle geskrlfte kan die persone wat as dosente vir die Kweekskool oorweeg is en 
uileindelik beroep is, moontlik in die tipologie onder die 'Confessionelen' en 'Rechise Etbiesen' 
geklassifiseer word - beslis We onder die 'Gereformeerde Bondsrnannen' me. Vergelyk in die 
verband Hofoieyr, 1923b:358, waar by vertel hoedalA. Kuyper vir born gese bet 1.1w vader is alles 
bebalve orthodox', waarop Hofmeyr i)r) anlwoor& '... wel, dan is niet een van onze Kaapse 
predikante orthodox', en Kuyper weer antwoord 'Neen tod ... Ds. Sj. du Toit, van de Paart is 
orthodoxr 

12 MacKinnon was vir 'n geruime tyd 'n student aan die KweekskooL 

23 Vanaf die eeuwending is rneer konserwatiewe/fundamentalistiese wedç soos die van Hodge, saarn 
met Van Oosterzee as dogmaliek gebni& 

14 Vergelyk Van Oosterzee (1876:215-216): Het geloof is in geenen deele bet natuurlijk produkt eener 
van welgetelde bewl$zen: de geloovige kwam in den regal lot zijne overtuigin met langs de weg 
van een logisdi gedachtenproces, maar van een psychologisch Ievensproces. Daazuil echter volgt 
nog volstrekt niet, dat bet denkend geloof de dusgenaamde bewijzen zoo Icunnen of wilien 
oniberen. Het bewijs is met de bran des gdoofs, maar zijn steun en zijne rechtvaardiging, voor 
zoover bet heenwijst naar zijnen onwnkbaren grond.' 

25 Vergelyk Van Oosterzee (2876:236): 'Dc mdc mag en moet de gronden voor de werkelijkheid dier 
openbaring aan naauwgezetle toets onderwerpen.' 

26 Vergelyk Jj.  van Oosterzee (I876-.236), waar dit lui: 'Dc rede mag en moat de gronden voor die 
werkelijkbeid dier (besonderej openbaring aan naauwgezetten toets ondenvezpen haren inhoud 
vergelijken met wat de algemeene openbaring verlcondigt, en verwerper wat waarlijk blijkt 
daarmede in onverzoenlijken stri)d te zijn bet onveranderlijk wezen dier openbaring zoeken te 
onderscheiden van den fijdelijken vom, waarin die is nedergelegd._' 

17 Vergelyk hieronder, wanneer A. Murray as apologie teen die modernisme bespreek word en 
waarvolgens sy benadering duidelik mew oorhel na nalewe realisme. 
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18 J.J. van Oosterzee (1876:148-149): 'Aan de onzekerheid en verwamng ban alleen een elnde komen 
door schezper onderscbeiding der beiden begnppen: Openbaring en Heilige $chdft'; p.24L De 
reeds vroeger gemaakte onderscheiding tusschen Bijbel en Openbaring blijkt ... ook hier gebiedend 
noodzakelik ... De verwaning van Bijbel en Openbaring berust op eene verwisseling van vorm en 
inho4 bet conlinenls en bet confenhun Reeds in de Symbolisthe Schriften onzer bark worden de 
begnppeft H. Schrift en Wooed of Openbaring Gods meer of min van elkander onderrebeiden 4ed. 
Gel. Ait 3, 7,29, MX. omt 119), an bet was derha1ve geheel in haren geest, te vezklaieit 'niet alles, 
wat in den Bijbel staat, is Goddehjke openbann& maar alle Goddelijke openbarin& die tel) Icr onze 
zaligheid noodig bebbei staat in de Bijbel'. 

19 'Hells niet de vraag of zich opal dergellike dingen lets antwoorden Iaat, maar of de bezwaren zich 
zoo laten oplossei dat can onpartdig onderroeker waarlijk levreden kan zijn. De gesdiledenis van 
de Haimonistiek der Evangeiln looM, tot wat balsbrekende operatlen men vroeger de toevlucht 
macst nnnen ... Zeker, waar het op den weg der beboudenis, Gods raad tot zaligheid van zondaren 
aankomt, dear lost ieder betreklcelijk versdteidenheid zich .. op, maar bij tal van geographisdie, 
genealogisch4 numeiiescbe opgavan ... inderdaad, bet waie Ic wenscbem die velen, die hier in naam 
der redttzinnigheid sprelcen, altbans zoo vrijzinnig wilden zijn, als de Hervomters en de 
uitnemendste leraars der kerk.' Hiema voig dan voorbeelde ult geskrifte van Zwingl Calvyi 
Luther, Melanchloi Coccejus, Tholudç Slier, ca. (Van Oosterzee, 1872:353-336). 

20 Byvoorbeeld om die Bybelse uilsprake op die gebied van die fisika, astronomic, polifleic ensovoorts 
(wat volgens die insig van Bybelse tyd opgeteken is), nie tot maatstaf vir one opvattings oor die 
fisiespoIitieke, ansovoorls bestel Ic maak nie. 

21 'Waar bet Wooed Gods als genadenmiddel besdtouwd wordt, daar komt, cok naar de NeIL GeL (Ait 
24 en 36), niet zozeer de Bijbel en bloc, als wel bepaaldelijk de Wet en bet Evangelic Icr spralce, en 
van dat Evangelic weten w, is de persoon van Qiristus de hoofdzaalc ... Coic de sfrengste 
lnfalllbilist op het punt der Theopneuetie volgt, zelfa onwillekeurig, in de praktijk deze regal, waar 
hi) Jesaja zooveel booger als den Prediker, of bet Johannes.Evangelie boven den brief van Jacobus of 
Peirus waardeert' (Van Oosterzee, 1872c358). 

22 Vergelyk egler sy uileensetting van die verhouding tussen Bybel, Gees van God en Wooed van 
God in Murray, 1868b:II4-I16. 

23 Tog moet 'n mans hier In eienaardigheid in Murray cc denke aanmezlc. Wanneer hy nor the 
Goddelike openbaiing aan manse praat, wil by die menslike sy daarvan nie onderbeklemtoon den 
nie Vergelyk die volgende uitspraalu 'Met echt mensdtelijke zal cen kenteeken zijn caner ware 
Openbaring. Is zij voor den mensth bestem, zal zij bij hem ingang vinden .. komt zij van den God, 
die zijn Schepper is, dan zal dj gekenmerkt worden door inaditneming van al de wettan der 
menscheli;ke naluur .. geen van zijn vermogens zal au . ongebruiktlatcn ... In nederdaling tot zijne 
zwakheden, met verdraagzaamheid jegens zijne verkeerdhedez zal zij zoeken zijn bait Ic winnen, en 
hem op Ic heffen -. De Rode hoore en oordele, of daze eisdten in de Goddelijke Openbaring des 
Bijbels worden vervuld. En vooreest wijs 1k op de langza,ne onlwikkeling, waarvan de geschiedenis der 
Openbaring geluigt. (Ult die versidile tussen die Cu en die Nuwe Testament word duidelik) .. hoe 
God zich naar de wet (van groci) beefi gcsthikt en daardoor de Goddelijke wijsheid van Zijne 
Opvoedircg des Mensdtdoms beth aan den dag gelegd' (Murray, 1868:33). 'n Mans dink by bierdie 
fomtulering onwillekeurig aan Lessing (2982(1780)) cc opstel 'Die Erziehung des Menschenge-
slechts', waarin die verskil tussen die Cu en die Nuwe Testament op soortgelyke wyse vezlclaar 
word. 

24 Hierdie uitgawe beet VerdeI  zeer vermeerderde, druk' an bevat 'n uitvoerige voorwoord, waarin 
presies uiteengesit word wat die verandesinge is wat in die 'vermeeringe' aangebring is (p.vi), cadet 
In mens presies ken bepaal wat die vroeëre uitgawes nie bevat bet We Die toevoegings in die derde 
uilgawe bet niks aan die busiest uitgangspunl verander nie, maar slegs daarop uitgebrei. 

23 Hierdie gedeelte is 'n toevoeging tot die teks van die vroeëre uitgawes van die Hermeneutidc. 
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26 Vir n pexspektief op hierdie Ranldaanse ldeaal. vergelyk Fuchs, 1979. 

27 Hierdie uileensetling in paragraaf 24 van Doedes se hermeneutiek was reeds deal van die vonge 
uitgawes. 

28 Dis n eu wat meltertyd uit die Ned. (lead. hermeneutiek sou verdwyn, cm eeil weer In die 
sewentigeajare van die twlntlgsle eeu (gedeellelik) dew voorslaanders van the diskoersanalise 
opgeneem Ia word. 

29 Vergelyk Van Oosterzee (s.a..5 'Biblical theology ... seeks to investigabp, in a purely historical 
manner, the whole teaching (Ieerbegrip)oI each single writer of the New TeslamenL' 

30 Wanneer Hedge (van Princeton) se Dogmatiek as handboek in die Kweekskool begin gebnrik is, is 
nra seker nie DII mag reeds in die 1880's wees. Nietemin, die lendens wat bier by Murray Ia 
besperar is, klop met Hodge se benadenng tot die teologie. 
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2 

Die meer kritiese rigting 
in die Bybelwetenskap 

(1900-1935) 
Die motivering vir hierdie historiese snypunte in die verhaal is 

drieërlei: 

1900 Val in die middel van die Anglo-Boere-oorlog wat, hoewel 
indirek, tog van beslissende belang geword het vir die teologiese 
toneel in die Afrikaanse kerke, insluifend die Ned. Geref. Kerk. 

Dit is oak kort na' 1900 dat die eerste teologiestudente van die 

Ned. Geref. Kerk na Princeton in die VSA en na die Vrije 
Universiteit in Amsterdam begin gaan het, twee inrigtings wat 
mettertyd oak 'n stempel op die teologie van die kerk sou afdruk. 

1900-1935 was 'n periode van gisting, waarin verskillende 

teologiese modelle in die Ned. Geref. Kerk gebruik is en waarin 
één model uiteindelik die oorhand sou kry. 1935, die jaar van J.  du 

Plessis se dood, 'merk' die koms van één dominante model. 

Om die bespreking van die era te vergemaldik, word die literafuur 

in drie groepe verdeel. Eerstens word die literatuur bespreek waarin 
ten minste drie teologiese modelle op een of ander manier met mekaar 
saamleef. Die 'model', wat elemente van die 'Utrechtse', die 'Kuyperse'. 
en die 'Princetonse' teologie bevat, word hier die ABC-model genoem. 
Tweedens word daar aandag gegee aan die A-model ('n verdere 
ontwikkeling in die 'Utrechtse' teologie') en derdens aan die BC-model 
('n samesmelting van die 'Kuyperse' en 'Princetonse' teologie).1  
Telkens sal daar gepoog word am die wysgerige basis van die modelle 
te identifiseer. 
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Dit is egter nodig om eers 'n kort kerklike en ook nie-teoIogiese 
agtergrondskets van die jare tot met 1935 te gee, aangesien die 
geskiedenis ook 'n woord mee te spreek het in die verloop van die 
geskiedenis van die Bybelwetenskappe in die Ned. Geref. Kerk. 

Kerklike en 8osiopolitieke agtergrond 

Kerklike dispute 

Opdie kerklike front het die Ned. Geref. Kerk goeie betrekkinge 
bly béhou met talle buitelandse kerke van gereformeerde belydenis. So 
byvoorbeeld is daar korrespondensie gevoer met kerke in Nederland, 
Skotland, Amerika, Duitsiand en Switserland (Odendaal, 1957:106). 
Die Ned. Geref. Kerk was egter aanvanldik versigtig om té noue bande 
met die Afgeskeie Gereformeerde Kerk in Nederland aan te knoop, 
veral vanweë sy historiese bande met die Nederlands Hervormde Kerk 
en sy gespanne verhoudinge met die Gereformeerde Kerke van Suid-
Afrika (Odendaal, 1957:175-176, 227-236). Afgesien van 'n bietjie 
spanning tussen 1915 en 1923 (Odendaal, 1957:238-240), verbeter die 
verhoudinge met die Mgeskeidenes egter algaande, veral ná die 
stigting van die Christelik Gereformeerde Kerk. en later, ná die 
Doleansie, ook met die Gereformeerde Kerke Nederland (GKN) (vgl. 
Odendaal, 195 7:236-242). Aangesien die kwessie oor die onderteke-
ning van die gereformeerde formuliere We slegs aanleiding gegee het 
tot die stigting van die Kweekskool nie, maar ook tot die instelling 
van 'n colloquium doctum vir predikante wat in Nederland gestudeer 
het, en die GKN besonder sterk gestaan het op die ondertekening van 
kerklike belydenisskrifte, is dit begryplik dat die toegeneendheid 
ontstaan en gegroei het. Dit het egter nie in die Ned. Geref. Kerk 
aanleiding gegee tot 'n breuk met die Nederlands Hervormde Kerk nie. 

Die feit dat die Ned. Geref. Kerk, ten spyte van voorstelle tot die 
teendeel, sy bande met soveel gereformeerde kerke sowel as met die 
Nederlands Hervormde Kerk bly behou het, is 'n uitvloeisel van die 
'verdraagsaamheidsbeginsel' wat eie aan die kerk was en wat reeds in 
1824 in 'n Herdelike Brief aan die gemeentes verduidelik is: 
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Met de gewichtige verandering van Gouvernement, begonnen in 
het jaar 1795 en de daaruit voortvloeijende gevolgen, werd het 
stelsel van verdraagzaamheid meer algemeen. De onderscheidene 
takken der Protestantsche Kerken, dulden flu elkander niet alleen, 
maar slaan zelfs broederlijk de handen in een, om den Christelijken 
Godsdienst, door de verspreiding van de Bijbel, als de eenige 
fontein en toetsteen der waarheid ... te bevorderen, en wij mogen 
ons gelukkig achten, dat wij betere dagen beleven, waarin 
Broeders in hetzelfde huis der Kerke vreedzaam te zamen wonen, 
in elkanders Godshuizen prediken, en in genootschappen van 
verschillenden aard en nuttigheid zich vereenigen (aangehaal in 
Oberholster, 1956:32). 

Die gesindheid was eie aan die later gestigte Evangeliese Alliansie/ 
Verbond, waarvan iemand soos Van Oosterzee in Nederland. 'n 
ywerige medewerker was en waaraan daar, blykens 'n brief in De 

Kerkbode van 24 Mei 1856, ook Her in Suid-Afrika 'n behoefte gevoel 
is. Toe die Evangeliese Alliansie later wel in Suid-Afrika gestig is, was 
prof. NJ. Hofmeijr 'n ernstige medewerker. Dit het We beteken dat die 
Kerk daarmee sy eie belydenis in die gedrang gebring het nie, maar 
slegs dat hy bereid was om ander sienings as sy eie. te tolereer en te 
onderskei tusseñ hoofsake en bysake. So lui dit in 'n Herderlike Brief 
van 1870 met betrekking tot lidmate wat ontevrede is met die 'koers' 
van die Kerk: 

Inzonderheid willen wij u doen opmerken dat onze kerk, 
overeenkomstig haren oorsprong, als dochter der Neder-
landsche, dit tot haar hoofkenmerk heeft, dat zij Gods Woord 
hoog verheft en eert boven alle kerkelijke overleveringen en 
gebruiken, hoe eenvoudig die ook mogen zijn. En als wij het te 
betreuren hebben, dat in onze dagen niet weinig Protestanten in 
een tegenovergestelde richting wandelen, oude overgeleverde 
vormen en uiterlijke plechtigheden vereeren, alsof de Heilige 
Geest in zijne werking daaraan gebonden ware; is het dan niet, 
meer dan ooit onze roeping, door een werkzaam kerkelijk leven te 
getuigen voor de kracht van het eenvoudige en onvermengde 
Woord van God (aangehaal deur Oberholster, 195 6:44 - kyk ook 
Bylaag 2B). 
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Die wat alte veel maak van die öu vorme en oorleweringe, word 
gewaarsku dat hulle op pad is terug na 'Rome' (Oberholster, 
1956:44).2  

Almal sou egter We vir hierdie koers van toleransie te vinde wees 
nie. Vir sommige was Ordinansie 7 van 1843, wat die kerk-staat-
verhouding moes reel, maar waarin die belydenisskrifte van die Ned. 
Geref. Kerk foutief aangedui is, 'n steen des aanstoots, aangesien slegs 
die Heidelbergse Katigismus daarvolgens wetlike geldigheid gehad 
het (vir die gewraakte formulering, kyk Oberholster, 1956:53). 

Hierby het ander ontevredenheid gekom. Die groot aantal Skotse 
predikante wat in die Ned. Geref. Kerk werksaam was, die gevoiglike 
stewige betrekkinge tussen die Ned. Geref. Kerk en die Skotse Kerke, 
en die invloed van die herlewingsgesindes uit die agtergrond van die 
Nadere Reformasie (en Duitse pietisme) het 'n besliste uitwerking 
gehad op die Ned, Geref. teologiese denke. Klem op bekering, die 
innerlike werking van die Heiige Gees, bidure en opwekkingsdienste 
het tot 'n sterk 'beleweniselement' in die kerk se teologie bygedra, en 
het mettertyd die meerderheidsiening geword. Die tendense is egter in 
die Gereformeerde kerke van Suid-Afrika as nog gevaarliker as die 
liberale teologie beskou (Oberholster, 1956:35-36). lemand soos S.J. 
du Toit het horn, met 'n beroep op die Dordtse Leerreëls se leer van 
die dubbele predestinasie, verset teen die 'Metodisrne' en 'Arminia-
nisme' in die Ned. Geref. Kerk,3  maar is We ernstig opgeneem We (vgl. 
Oberholster, 1956:17-18). Die reaksie van die Ned. Geref. Kerk op sy 
protes was om sy leedwese uit te spreek 

over den geest van verdachtmaking waardoor wantrouwen wordt 
gewekt tegen de Kweekschoöl en leeraren onzer Kerk, alsmede 
hare diepe overtuiging van de eeuwige waarheid en waarde van 
de groote Ieerstukken der Ned. Geref. Kerk, die haar van God ter 
bewaring zijn toevertrouwd (aangehaal deur Oberholster, 
1956:45). 

'n Polemiek oor die handhawing van die Dordtse Leerreëls, die 
orde van die erediens,4  kerkregeringstelsel, en ander kerklike gebruike 
Iei uiteindelik tot die stigting van die Gereformeerde Kerke onder die 
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Kruis (1897), wat later (teen 1914) feitlik almal by die Gereformeerde 
Kerke van Suid-Afrika ingelyf is (Oberhoister, 1956:299). 

Dit is dus duidelik dat daar teologiese spanning in die Ned. Geref. 
Kerk was. Dit was ook duidelik dat, hoewel 'n aansienlike stroom van 
die' Kerk aansluiting gevind het by die Réveil-teologie (waarby die 
Skotse teologie geredelik kon inval), daar 'n beweging was wat meer 
aansluiting gevind het by die Kuyperse rigting van die Doleansie. Die 
toedrag van sake sou mettertyd 'n beslissende invloed he op die 
beoefening van Bybelwetenskappe in die Ned. Geref. Kerk. 

Politieke gebeure 

Die weerstand teen die 'Skotse teologie' in die Ned. Geref. Kerk is 
deur meer as net 'n bekommernis oor die handhawing van die 
predestinasieleer en ander suiwer kerklike verskille veroorsaak. Politiek 
het ook sy rol te speel gehad, veral vanwe die 'verengelsingsbeleid' 
van die destydse Britse owerheid en vanweë die 'simpatie' van die 
Kaapse Ned. Geref. Kerk met die stelsel.6  

Reeds met die uitbreek van die Eerste Vryheidsoorlog het die 
Kaapse Ned. Geref. Kerk hom deur sy stilswye ongewild gemaak. T.F. 
Burgers, wat vanweë sy liberale teologie baie probleme met die Ned. 
Geref. Kerk gehad het, spreek horn in die tyd sterk uit teen die 
'Schotse Kalvinisme' van die Kaapse Kerk en vind horn meer tuis by 
die Hervorrndè Kerk in Transvaal (Mouton, 1984:278). Di Patriot en 

De Zuid-Afrikaan gooi hulle gewig agter die burgers van die Transvaal 
in, maar die .Kaapse kerk swyg in sy arnptelike hoedanigheid tot byna 
aan die einde van die oorlog (Mouton, 1984:279-291). Die polemiek 
gaan veral oor die Skotse predikante in die Kerk, soos onder andere 
Andrew en John Murray (Mouton, 1984:283, 289), en oor mense soos 
N.J. Hofmeijr en John Murray, wat selfs 'n besoek van genl. Joubert en 
pres. Paul Kruger aan die Kweekskool 'boikot' (Mouton, 1984:285) en 
wat saam met J.H. Neethling weier om 'n biduur vir die Transvaalse 
nood by te woon (Mouton, 1984:287). 
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Dit spreek vanself 

dat diegene wat in hierdie tyd polities soos Di Patriot se redakteur 
(S.J. du Toit) gevoel het, groter âanldank by horn sou vind as by 
diegene wat van Engelsgesindheid verdink is, 

dat Du Toit se (teologiese) teenkanting teen die heersende koers 
in die Ned. Geref. Kerk in die Kaapkolonie maldiker aftrek sou kry 
by mense wat polities van die kerkleiding verskil het, en 

dat 'politiek beswaardes' in die Ned. Geref. Kerk mettertyd ook 
'teologie-beswaardes' sou word.8  

Preke wat in die tyd in Di Patriot gepubliseer is orn die Engelse 
anneksasie van die Transvaal te veroordeel, gebruik Bybeltekste soos 
Ps. 66:18; Hos. 14:10; 2 Kon. 10:15; Rigt. 7:18, 'wat op klankwaarde af 
'toegepas' kon word op die Transvaalse situasie,' (Mouton, 1984:282, 
293-294). Die Bybel speel langs die weg 'n toenemend belangrike rol 
in die nasionale9  lewe (Oberholster, 1956:27-28) om mense tot 'ware 
Bybelse vaderlandsliefde' op te wek. Die 'aktualiteitspreke' het 
vanselfsprekend meer trefkrag gehad as die meer 'geestelike' en 
stigtelike preke wat in De Kerkbode van die tyd verskyn (vgl. Mouton, 
1984:281). 

Die meer 'konserwatief-Gereformeerdes' (soos S.J. du TWO skaar 
hulle dan, in lyn met die Kuyperse rigting waaruit hulle teologies 
geput het, aktief aan die kant van die opkomende nasionale bewussyn. 
Die gevoiglike dispuut wat in die Kaapkolonie ontstaan het oor die 
regmatigheid van die politieke bedrywigheid van kerklike ampsdraers 
en oar 'kerklike' kantkiesery vir 'n spesifieke politieke groep, was as 't 
ware 'n replika van die vroeëre dispuut tussen Van Oosterzee en 
Kuyper (kyk Bylae 2A). 

Die definisie wat daar vroeër in die 'modernisrne'-debat aan 
'regsinnigheid' gegee is, was besig om by die konserwatiefgesindes 'n 
betekenisverandering te ondergaan. 'Regsinnig' het nou 'n Kuyperse 
en 'n Iokaal-politieke Ideur begin kry. Die kombinasie van teologiese 
en politieke beskouing as toetssteen vir 'regsinnigheid' vind 'n mens 
inderdaad by iemand 5005 S.J. du Toit.1°  As gevoig van die politieke 
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omstandighede in Suid-Afrika het die kombinasie vir baie mense as 
vanselfsprekend korrek voorgekom. 

Dieselfde geskiedenis het horn tydens die Tweede Vryheidsoorlog 

herhaal - hoewel S.J. du Toit die keer onder verdenking van 
'Engelsgesindheid' gekom het en Hofrneijr horn vierkantig agter die 
Transvaal geskaar het G.H. Hofrneijr, 1913a:9). Die opkomende 
volksbewussyn kon blykbaar net We binne die hermeneutiese 
raarnwerk van die meer 'geestelike' rigting van die Réveil en die 
Skotse herlewingsteologie.geakkomrnodeer word nie, sodat mense We 
in die alledaagse lewe religieus daaruit kon put nie. 

'n Tweede stel ornstandighede het daartoe bygedra om die 
gangbare teologiese verwysingsraarnwerk in die Ned. Geref. Kerk te 
verander. Terwyl die Nederlands Hervorrnde Kerk tydens die hele 
Tweede Vryheidsoorlog passief gestaan het (vgl. Marais, 1899d), het 
die Gereformeerde kerke in Nederland hulle hard vir die Boeresaak 
beywer. Hulle het selfs druk op die Engelse en Skotse Gereformeerde 
kerke geplaas om aan die protes téén die Engelse owerheid deel te 
neem, terwyl die Hervorrnde Kerk in Nederland die Boeresaak tot in 

1901 geIgnoreer het (Odendaal, 1957:237). Die simpatie en huip wat 
Afrikaanssprekendes in hul lyding van die Gereformeerde kerke 
ontvang het, sou 'n diep en blywende indruk maák. 

So hét politieke faktore 'n rol te speel gehad in die geleidelike 
vervreerrtding van mense van die tradisionele Ned. Geref. teologie, 
wat die vrae van 'n opkomende nasionale of volksbewussyn We 
behoorlik kon hanteer nie. Ten rninste het die politieke situasie 
geleidelik 'n behoefte by mense gekweek vir 'n soort teologie en 
prediking wat hulle in die nuwe situasie kon rigting gee. 

Dis in daardie kontekstuele behoefte dat die Kuyperse koers kon 
voorsien. Vanweë die GKN se steun tydens die Transvaal en Vrystaat 
se nood gedurende en ná die Tweede Vryheidsoorlog, kon die rigting 
bowendien makliker ingang vind. Dit is duidelik dat, afgesien van 
enige wetenskaplike waarheidskriterium, 'n teologiese koers wat 
mense óók polities bevredig, intultief as meer lewenswaar beleef sal 
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word as 'n koers wat nie in die politieke krisis regtig rigting kon 
aandui nie. Trouens, die akademiese waarheidsvraag sou, indien dit 
wel opgekom het, by die gewone mense 

- en heelparty predikante - 
We so swaar geweeg het as die vraag of 'n teologie eksistensieel as waar 
beleef kon word nie. 

'n Mens sou dus kon sê dat die politieke omstandlghede 
(verengelsing, oorloë en ontwakende volksbewussyn) 'n 'mark' 
geskep het vir 'n teologie anders as die tradisionele Réveil-teologie, 
en dat die lyne tussen 'ons' en 'hulle' skerper getrek sou word, sodat 
'verdraagsaamheid' 'n negatiewe eerder as 'n positiewe kenmerk van 
'regsinnigheid' sou word. 

Die sosiaal-ekonomjese toneel 

Dit is algemeen bekend dat die tydvak 1900-1935 sosiaal-
ekonomies 'n bale moeilike tyd vir Afrikaners was. Die Vrystaat en 
veral Transvaal was ná die Tweede Vryheidsoorlog gerulneer. 1-lierdie 
oorlog was een van die vernaamste redes vir 'n finansiële en morele 
insinking onder die Afrikaanssprekende seksie van die bevolking in die 
Transvaal (T.F. Cronje, 1928b). Die meeste burgers van die 
voormalige republieke was plattelanders en daarby boere wat, as 
gevoig van die veroweraars se 'verskroeide aarde'-beleid, n die 
oorlog We eens huisvesting op hulle plase gehad het nie, om rile te 
praat van die uitwerking van die konsentrasiekampervaring op die 
moreel van die noordelike bevolking nie. 

Hoewel daar reeds in 1894 sprake was van 'n 'armblankeprobleem' 
(Marais, 1894) sou die probleem met die loop van die volgende drie 
dekades enorme afmetings begin aanneem. Mense moes noodge-
dwonge hulle plase verlaat en in dorpe en stede 'n heenkome gaan 
vind, soos blyk uit die hoe verstedeikings- en mobiliteitsyfers onder 
Afrikaanssprekendes in die tyd. Volgens 'n pamfiet van D.F. Malan 
getitel Die Grote Viug het daar tussen 1911 en 1921 gemiddeld 7 000 
Afrikaanssprekende mense per jaar van die platteland na die stede 
getrek, en volgens Mentz (1930a:136) het sommige van hulle binne 
agttien maande drie maal verhuis. In een plattelandse gemeente, waar 
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die aantal Ned. Geref. gesinne binne drie jaar van 70 tot 132 gegroei 
het, was van die 132 gesinne slegs 48 oorspronklike inwoners van die 
dorp. Die orige 84 was nuwe intrekkers. Tussen 1924 en 1930 het die 
sieletal van die Ned. Geref. gemeentes Port Elizabeth en Brakpan 
byvoorbeeld met onderskeidelik 14% en 25% gestyg, terwyl sommige 
stedelike gemeentes se lidmatetalle in die vyf jaar tussen 1925 en 1930 
met tot 400% gegroei het (Mentz, 1930b:170). 

Vanweë 'n gebrek aan opleiding het die meeste van hierdie mense, 
wat eers plaaseienaars en dus werkgewers was, gewone hande-
arbeiders geword (1'.F. Cronje, 1928c: 85). Die ervaring sou 
bepaalde 'mentaliteit van moedeloosheid' skep en 'n bydrae lewer tot 
Afrikaners se negatiewe siening van 'geleerdheid' (vgl. Theron, 1925). 

Aan diegene wat we! nog 'n bestaan op die plase kon maak, het die 
nuwe eeu nuwe eise geste!. T.F. Cronje (1928a) sonder twee 
ontwikkelinge uit wat vinnige aanpassing vereis het: 'n verandering 
in die siening van die einddoel van ekonomiese bedrywigheid (van 
se!fversorging na oorproduksie), en 'n verandering in produksieme-
todes (meganisasie), en som die effek hiervan soos volg op (p.7): 

Die vrye gees van die boer, sy afkeer van alle roetiene, sy 
ongeneigdheid tot handel, sy eenvoudige !ewenswyse, sy 
landelike lewensbeskouing, kom al meer in botsing met die 
nuwe maatskappy, wat in terme van kommersie!e en industriele 
waardes beskryf word. Die Afrikaner was dikwe!s We bestand teen 
die geweld van die botsing nie, omdat hy daartoe nie toegerus 
was nie. 

Onderwys, wat 'n bydrae kon lewer tot die opheffing van 
Afrikaners, was swak georganiseer en wat beskikbaar was, onderbenut. 
Teen 1891 was skaars 40% van die Afrikaanssprekende kinders tussen 

5 en 14 jaar op skool. Totdàt algemene skoolplig in 1905 ingeste! is 
(Maiherbe, 1924:265),11  was onderwys van Afrikaanssprekende 
kinders grotendeels 'n private aange!eentheid, waarin die Ned. 
Geref. Kerk 'n groot rol gespeel het. Die Cape Hansard van 20 
Maart 1905 maak dan ook spesiaal melding van die groot bydrae van 
die Dutch clergymen' tot onderwys (Maiherbe, 1924:266). Dit was 
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eers ná die instelling van 
skoolplig dat die sfaafsbYdrae tot onderwys 

goeie akademjese onderrig znoontlik gemaajc het. Malherbe 
(1924) gee die volgende vergelYkende statistiek:  

Jaar Aantgl 
blanke kinders Staaisuitggwe 

op skool 
ann Onderwys 

1880 42 000 
£ 

191 129 351 

1922 
81 775 440 199 

137 581 2 057 303 

Verpligte onderwys bet egter nie net voordeje gehad nie. Afgesien van die feit dat die verengelsingsbeleld in die staatskole onderwys vir Afrikaners 'n negatiewe ervaring gemaaJ het, wys M 138) op die relativerende  effek wat ' 
entz (1930a:I37. 

geleerd' esagsverhoudj g  in die gesin ej gehad het op
e ouers prakties ongelette waar di was. Boonop was kinders van 14 jaar reeds genoodsa om die 

skool te verlaat en 'n verdienste te gaan soek, 'n omstandigheid wat 'n 
verdere uithol..effek gehad het op 

ouer-kindverhoudings.  Die fluwe omstandighede het gesinsverbrOk
keling aangehelp 

- SOOs weerspieël 
in 'n toename  van i tot 3 geskeide persone per duisend van die bevolkig tussen 1904 en 1921 (Miniia 1930:351) Teen 1921 het I uit elke 18 

huweljke reeds in egskeidjng5 geerridig (Minrtaar, 1930:352) 

Die omstandighede 
waarin Afrikaners hulle bevind 

het, het besonder hoe eise gestel aan die drie Afrikaanse kerke. Die kerke 
moes egter self flog sukkel om van platteland

se  na stedeljke  bedieningspa0 oar te skakel. Omdat hulle We vinnig genoeg 
daarin kon Slaag nie, het hulle al hoe meer kontaJc verloor met 

hulle 
lidmate. Volgens die I92 I-sensus het 880 000 blankes aangeduj dat hulle lidmate van die drie Afrikaanse kerke was, terwyl 

die kerklike °pnames self maar rekenskap kon gee van 
712 000. Dit wil Se die kerke het teen 1921 kontak verloor met 

19% van hulle lidmate Teen 1930 was daardje syfer reeds 22% (vgl. Mentz, 193 Ob:I691 70) en was 40 



die werklike aantal mense van wie die kerke nie rekenskap kon gee ne 
172 800. 

Die uitbreek van die Eerste WreldoorIog in 1914 het in Suid-
Afrika grootliks bygedra tot die ontwaking van 'n nasionale 

\. bewussyn. Dit het gelei tot die 'algehele kultuurstryd' (Keyter, 

1947:355), waarvan die stryd om die erkenning van Afrikaáns as 
amptelike voertaal in kerk, skool en staat en die stryd vir 'n 'Christelike 
en nasionale onderwys' (Keyter, 1947:356) die vernaamste simptome 
was. Onderliggend het dit egter gegaan oor 'n stryd tussen 
wêreldbeskouings. Keyter (1947:357-358) som dit op as 'n botsing 
tussen die sienings van12  

* die yolk as goddelike skeppingswerklikheid met sy nasionale 
wêreldbeskouing en godsdiens en die staat as sy nasionale 
gesagsvorm teenoor die siening van die yolk as 'n aantal vrywillig 
samewonende indiwidue vir wie die staat slegs 'n rasionele 
instrument is ter verkryging van individuele welvaart en 
beskerrning; 

* in volksgebonde nasionale eenheid teenoor 'n individualistiese 

wreldburgerskap. 

Die era onder bespreking was ook die tyd waarin daar, naas die 
ellende van die Eerste Wêreldoorlog en die 1918-griepepidemie, ook 
twee groot depressies voorgekom het met 'n gevoiglike werkloos-
heidsprobleem van enorme omvang (vgl. Du Toit, 1933a;1933b). 

Al hierdie faktore het noodwendig 'n rol gespeel in die Kerke se 
siening van hul opdrag en taa1c13  en dit het weer 'n invloed gehad op 
die teologie van die Kerke.14  As een van die kriteria vir die relevansie 
van kerklike teologie is dat dit die sosiale en politieke probleme van 
die kerkvolk moet aanspreek en mense in daardie omstandighede moet 
help om hulle lewens vanuit 'n religieuse perspektief sinvol te 
interpreteer, is dit vanselfsprekend dat hierdie era We besonder 
bevorderlik was vir 'akademiese' teologie rile. Die Afrikaanse Kerke is 
met soveel probleme gekonfronteer dat 'n soort 'introspektiewe' of 
'akademiesè' teologiese refleksie 'n Iuukse sou wees. 
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Boonop het die nood van die tyd om sekerheid gevra. 'n Teologiese 
rigting wat te midde van al die onsekerhede kritiese vrae gestel het 
oor die basis van die kerklike geloof, naamlik die Bybel, sou kwalik 
ontvanklik wees. Dit was dan ook presies Malan (1934:277) se 
bevinding: 

Onder die nood en die stryd van die tyd is dit verstaanbaar dat 
die neiging nou daar is om minder aandag aan teologie te gee, en 
al meer waarde te heg aan geloofsversekering en vaste 
oortuigings ... Dit kan so. ver gedrywe word dat daar te mm 
ems gemaak word met die vraag na waarheid ... wat We ter ruste 
gele^ kan word deur vasgelegde dogma's van vervloe eeue rile. 'n 
Swakke teologie kan beskerm word omdat dit werk, dit is ter wile 
van die praktiese resultate wat dit lewer. 

Die teologies-akademiese toneel 

Die oprlgting van die Kweekskool het veel daartoe bygedra dat die 
Ned. Geref. Kerk nie deur die modernisme oorspoel is rile. Dit het ook 
vir meer as 'n halwe eeu bygedra tot die vestiging van 'n spesifieke 
soort teologie - sy dit dan ook net sover dit 'n 'meerderheidsteologle' 
aangaan. Maar dit het ook probleme geskep. 

Die Kweekskool was 'n kerklike inrigting sonder statutêre 
erkenning. Derhaiwe kon daar We grade toegeken word rile. Reeds 
in 1876 het 'n kerklike kommissie begin om na wee te soek om aan 
studente wat die Kweekskoolopleiding deurloop het, 'n BD-graad 
toegeken te kry. Dit sou hulle in staat stel om verder aan oorsese 
unlversiteite te gaan studeer. Voelers wat in die verband na Nederland 
ultgesteek is, het op niks uitgeloop rile, aangesien die Nederlandse 
wette oor toelating tot universiteitstudie dit onmoontlik gemaak het. 
Daar moes dus na alternatiewe wee gesoek word. 

Sommige Skotse, Engelse en Amerikaanse akademiese inrigtings 
het ingestem om afgestudeerde kweekskoolstudente as voorgraadse 
graadstudente te aanvaar (vgl. Odendaal, 1957:186-187). By sommige 
inrigtings is sekere graadkrediete aan studente toegeken. By ander is 
die kweekskooloplemding as gelykstaande met 'n graad aanvaar, sodat 



Afrikaanse studente direk nagraadse studie aan die inrigtings kon 
ondemeem. Dit spreek vanseif dat voornemende (nagraadse) studente 
voorkeur sou gee aan Iaasgenoemde inrigtings. So het dit gekom dat 
sommige Suid-Afrikaanse studente na Princeton, en later ook na 
Louisville (Kentucky), of na Westminster Theological College begin 
gaan het vir nagraadse studie, terwyl ander vir BD-grade aan Skotse 
universiteite gaan studeer. het. Teen 1905 was daar reeds agt 
teologiese studente van die Ned. Geref. Kerk in Princeton (Marais, 
1905e). 

In 1880 is die Vrije Universiteit van Amsterdam (VU) opgerig en 
vanaf 1905 is doktorsgrade wat aan die universiteit behaal is, statutr 
erken. In die teologiese fakulteit van die VU was die aanvanklike 
professore A. Kuyper, F.L. Rutgers en Pj. Hoedemaker. Gegewe 

die feit dat die situasie in Nederland so verander het dat die 
Rijksuniversiteite nie meer teologie (in die sin van Gereformeerde 
leer) nie, maar godsdienswetenskap aangebied het, en predikante 
derhalwe elders heen móés gaan om gereformeerde teologie te 
studeer,15  en die Vrije Universiteit - naas Kampen - prakties die 
enigste dergelike inrigting in Nederland was vir nagraadse studie 
in gereformeerde teologie, asook 

die goeie verhoudinge tussen die Ned. Geref. Kerk en die GKN - 
uit wie se geledere die Vrije Universiteit ontstaan het - 

is dit te verstane dat talle Afrikaanssprekende teologiestudente aan die 
inrigting sou gaan studeer. Dit blyk dan ook dat die VU heel spoedig 
die plek van Utrecht ingeneem het as die universiteit in Nederland 
waar die meeste Ned. Geref. teologiestudente verder gaan studeer het. 
Terwyl daar oor 'n periode van byna 110 jaar 71 Ned. Geref. 
predikante by Utrecht afgestudeer het (meestal BD&ade), het 60 
studente in die 45 jaar tussen 1907 en 1952 (meestal) doktorsgrade 
van die VU .ontvang (Odendaal, 195 7:18 7)•I6 Odendaal (1957:253) sê 

in die verband: 

Wat oorsese Teologiese opleidirtg betref, het geen Afrikaartse 
Kerk 'n nouer verband met die V.U. as die Ned. Geref. Kerk nie 
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In die twintigste eeu het totdusver (sic!) al die Teologiese 
professore van die Ned. Geref. Kerk wat hulle na Nederland 
begeef het, aan die V.U. gestudeer met uitsondering van proffe. D. 
Lategan en D.C. Malan ... Wat Nederland aangaan, gee die Ned. 
Geref. Kerk dus in die keuse van haar Teologiese professore 
voorkeur aan die Teologiese skoling van die Vrije Universiteit. 

Dit lê voor die hand dat dieselfde mate van invloed wat Utrecht 
v66r 1900 op die Ned. Geref. Kerk uitgeoefen het, n 1905 deur die 
Vrije Universiteit en die Princeton-Louisville-Weshninster_kombinasie 
uifgeoefen sou word. 

Omdat die verskil in benadering tussen 'Utrecht' en 'Amsterdam' 
vir die periode onder bespreking belangrik is, is die vólgende tipering 
van die verskil tussen die 'Utrechtse Evangeliese' en die 'Amsterdanise 
Konfessionele' rigting van belang (Van Oosterzee 1875b): 

bij u [d.i. Kuyper] staat Kerk en Confessie, bij mij ons Algemeen 
Ongetwijfeld Christelijk geloof op den voorgrond. Mijne 
menschen zijn, om dus te spreken, mannen van het Réveil, van 
de Alliantie, van de Union; de uwen dat Gereformeerde yolk,, die 
Puriteinen, door uwe eigene hand zoo sprekend naar het leven 
geteekend, en waarop uw woord en schrift zoo machtigen invloed 
heeft. Leefden wij in Duitsiand, ik zou zeggen: uw man is Stahl, de 
mijnen von Bethmann-Hollweg; de Theologen naar mijn hart 
zouden bij voorkeur Lange, Martensen, of Tholuck, naar het uwe 
wellicht meer Luthardi, Kahnis of Hengstenberg zijn des laatsten 
Evangelische Kirchenzeitung iw orgaan, de neue Evangelische van 
Messner het mijne; de worsteling van de Alt-Lutheranén uw 
aantrekkend, mij meer het streven der Unionisten (natuurlijk der 
geloovigen) ... en veel wat op scheuren staat, nog zoolang 
mogelijk bij ellcander te houden. 

Indien daar n 1900 'n 'wending' in die Ned. Geref. teologie te 
bespeur is van 'Utrecht' na 'Amsterdam' - soos hier betoog sal word - 
sal dit sommige van hierdie teenstellings weerspieel. Die volgende 
voorbeelde kan 'n indruk gee van die gevoelens van mense wat die 
tyd van 'model-gisting' meegemaak het. 
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In 'n resensie op W.A. Joubert se proefskrif by die VU oor die 
verhouding tussen geloof en rede by Van Oosterzee en Doedes 
verkwalik die redakteur van De Kerkbode, ds. J. du Plessis, die outeur 
van die proefskrif dat hy 

ons wil overhalen het oude overboord te werpen om plaats te 
maken voor de nieuwe eng en streng confessionele richting van 
Dr. Kuyper en Prof. Bavinck (Du Plessis, 1910a). 

Daarteenoor word die proefskrif sterk aanbeveel in Het Kerkblad 
van die Cereformeerde Kerke, waârin dit onder meer beet dat Joubert 
in die proefskrif: 

had gekozen tegenover al wat de Utrechtse Universiteit in de 
laaste eeuw had gelevert, ja omdat het hem blijkbaar aan zijn hart 
speet dat Doedes en Van Oosterzee, de groote lichten van die 
Universiteit, zoveel in Zuid-Afrika, met name in Ned. Geref. 
kringen, te beteekenen had. 

Eybers (1910) meen dat Du Plessis te ver gaan as hy die siehings 
van Doedes en Van Oosterzee as 'tipies' Nederduits Gereformeerd 
beskou, maar gee terselfdertyd toe dat Kuyper cum suis 'de 1ijnen wat 
streng getrokken hebben'. Hy wil egter nie sien dat die Ned. Geref. 
Kerk aan mense se name verbind word nie, maar dat standpunte 
teenoor mekaar gestel word. Hierop antwoord Du Plessis (1910b) dat 
die heersende rigting in die Ned. Geref. Kerk veel eerder die .van 
Doedes en Van Oosterzee is as die van die Afgeskeie Gereformeerde 
Kerk of van Kuyper, terwyl Joubert nou 'n 'ijveraar' geword het vir die 
Kuyperse rigting. In 'n latere uitvoeriger artikel gaan Du Plessis 
(1910c) dan op die agtergrond van die Ned. Geref. leertradisie in. Hy 
onderskei tussen die Réveilrigting van Bilderdijk, Da Costa en 
Capadose waarin Doedes en Van Oosterzee ook gestaan het, en die 
Konfessionele rigting van Kuyper en Bavinck. 

Dat die tipering deur Du Plessis.nie ver uit die kol is nie, blyk uit 
die feit dat die Kweekskool aanvanldik in sy soektog na dosente 
voelers uitgesteekhet na Van Oosterzee self (Odendaal, 195 7:193) en 
daarna mense van die Réveil (by. Beets en Van der Ham), en nie mense 
uit die Afgeskeie Gereformeerde rigting nie, as dosente b'eroep het. En 

45 



Moorrees (1937:867) tipeer Beets as 'een van de voomamen van de 
etisch-irenischen rigting'. 

Later protesteer Du Plessis (Gerdener, 1943:159): 

Waarom as buitelandse teoloë uitgenooi word om ons land te 
besoek, moet hulle altyd gekies word uit die kring van die 
Gereformeerdes? Is daar We Gereformeerde Kerke in Skotland, 
Engeland en Amerika rile? Is daar We Gereformeerde professore op 
die vasteland van Europa en selfs Nederland wat waardig is om na 
Suid-Afrika genooi te word rile? Ons protesteer in die naam van 
ons hele Kerk teen die stelselmatige paging am ons al meer en 
meer te verdopper deur net teoloë van een rigting hierheen te 
nooi. 

Hierfeenoor skryf Coetzee (1926:122) soos volg oor die 
'wending':"' 

Die tydgenote van wyle S.J.  du Toit het horn gestenig, soos u [d.i. 
J. du Plessis] nou oak nag doen. Maar die kinders van daardie 
selfde steenwerpers het laaste jaar, in 1925, orals, soos u weet, 'n 
groat grafmonument gebou vir die profeet wat hulle vaders 
doodgegooi het. Ek weèt oak wel van predikante van dieselfde 
N.G. Kerk ... wat van hulle kansels af geskrifte van die man openuik 
aanprys en aanbeveel aan hulle gemeentes. 

In 1912 word daar in De Kerkbode korrespondensie gevoer oar die 
redakteur (ds. Du Plessis) se siening van die behoefte aan 'n nuwe, 
meer 'rasionele' prediking in die kerk, waarin daar meer aandag gegee 
moet word aan die 'wetenskaplikgorienteerde' lidmate van die kerk. 
Hierop waarsku dr. A. Murray teen 'n alte 'rasionalistiese' benadering 
in die teologie en prediking. Dat Murray waarsku teen rasiona/isme 
wanneer Du Plessis dit oar 'n meer rasionele benadering in die teologie 
het, wys dat daar 'n kommunikasiegaping begin ontstaan. 

Dit was egter nie slegs Murray wat ongerus gevoel het rile. In 
1916 feken 'n aanfal persone in die Paarl Post (25 Maarf, 1916) 
beswaar aan dat ds. Du Plessis as professor na die Kweekskool beroep 
is en wys daarop dat 37 kerkraadslede vroeër reeds oar die dominee se 
leer beswaar aangefeken het by die Ring, maar dat die beswaar We 
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'ontvanldik' was nie. Daar is ook korrespondensie tussen prof. De Vos 
en Du Plessis enersyds en De Vos en die Kuratorium van die 
Kweekskool andersyds oor Du Plessis se standpunte, maar geen Idag 
word gelê nie (Snyman, 1965:17-21). 

In 1919 is prof. Marais, een van die 'ou garde', oorlede. Hy word in 
1920 opgevolg deur prof. E.E. van Rooyen van die Amsterdamse 
rigting. In 1923 begin prof. Du Plessis die redelik 'anti-Amsterdamse' 
blad Het Zoeklicht, wat vanaf 1926 heftig deur dr. D.R. Snyman se blad 
Die Ou Faaie teengestaan word, en waarin die Princetonse en 
Westminsterse inslag duidelik te bespeur is. Met IdaarbIykIike 
verwysing na dr. Snyman en sy geesgenote skryf J.C.N. Mentz 
(1929:103-105) onder andere: 

Daar is 'n vreemde en ongereformeerde stroom in ons kerk Die 
aard daarvan en die kleur daarvan is moeilik nog te bepaal, .maar 
ek het 'n lewendige suspisie dat hy sterk Amerikaans geldeurd is, 
en 'n sterk sektariese geur het. Tot hierdie oortuiging het ek 
gekom gedurèndc die jongste sinodesitting [1928] waarop hierdie 
stroom al duideliker homseif geopenbaar het 

Dit is dus duidelik dat die Ned. Geref. Kerk teen die derde. dekade 
van die twintigste eeu twee duidelik onderskeibare teologiese strome 
gehuisves het, waarvan die een 'n 'Utrechtse' (Réveil en eties-
georienteerde) en die ander 'n 'Amsterdamse' (konserwatiewe 
konfessioneel-georienteerde) karakter vertoon het. 

Die teologie en Bybelwetenskap van die ABC-groep 

In 'n poging om die tendense in die teologie van die eerste twee 
dekades van die twintigste eeu te beskryf, word 'n onderskeid gemaak 
tussen 'n ABC-groep (wat Utrechtse, Amsterdamse en Princetonse 
trekke vertoon), 'n A-groep (wat noue verwantskap vertoon met die 
etiese rigting in Nederland en 'n BC-groep (wat Kuyperse en 
fundamentalistiese trekke het). Die teologie van die ABC-groep word 
hoofsaaldik uit artikels in Gereformeerd Maandblad gerekonstrueer. Die 
artikels gee 'n indruk van die stand van die teologiese debat voordat 
die A- en BC-groepe uiteen gëgaan het. 
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'n Basies konserwatiewe rigting 

Dit kan sonder vrées vir teenspraak gesê word dat die hoofstroom 
van die Ned. Geref. teologie van die tyd basies konserwatief was en in 
goeie voeling met sowel 'Amsterdam' as 'Princeton'. Marais 
(1911b:33) verheug horn byvoorbeeld oor die aanklag wat 'n 
Maandblad-korrespondent maak, naamlik dat Stellenbosch, Princeton 
en Amsterdam 'n 'IdaverbIad' vorm, en beroep horn dikwels op 
konserwatiewes SOOS Orr, Robinson, 1-lengstenberg en Hävernick, 
terwyl Warfield van Princeton en Bavinck van Amsterdam sy 
persoonlike vriende is (1911b:33). Hy het nie ooghare vir Valeton 
se teologie nie (Marais, 1912c), maar huiwer ook vir Kuyper se 
politieke denke (1911b:33; 1912a:6)18  en vind eerder aansluiting by 
Bavinck. Muller (1911b:43) beroep horn ook op Warfield terwyl 
Marais (1911c), soos die Princeton-rigting graag gedoen het, die 
argeologie in die spel bring orn die korrektheid van Bybelse 
voorstellings van die werldikheid te staaf. Ook die studente wat in 
Princeton studeer, het groot waardering vir wat daar gedoen word 
(Dj. Malan, 1908:3-4; J.  van der Merwe, 1911:70; vgl. Marais, 1912e). 

Vir Muller (1911a) is dit van buitengewone belang dat Moses self 
die skrywer van die hele Pentateug rnoes wees, want al hang 'n mens 
se saligheid nie daarvan if .f Moses. die skrywer was nie, hang iou 
saligheid wel daarvan af ofiesus,  wat Moses kennelik as oüteur van die 
Wet aanvaar het, 'geene fout beging.' Buitendien is die kritici. se  teorie 
bloot 'waarskynlikhede' en geen sekerhede nie, al beroep hulle hul op 
'vaste resultate'. 

Uit bostaande mag die indruk ontstaan dat Marais en Muller se 
teologie wesenlik dieselfde was as die Princetonse fundamentalisme. 'n 
Noukeurige bestudering van die geskrifte van die tyd bring egter aan 
die hg dat 

daar 'n duidelike verskil is tussen hulle beskouings en die van die 
fundamenfalistiese seksie van die Princeton-teologie, en dat 

daar nuanse-verskille was tussen die benaderings van persone soos 
Muller en Marais. 
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Wat (a) betref, die volgende opmerkings. Hoewel dit vir Marais en 
Muller van die uiterste belang is dat die Bybelse verhaal in die 
algemeen histories moet Idop, gaan dit nie noodwendig om 
gedetailleerde ooreenstemming tussen die Bybelse weergawe en die 
werldikheid waaroor dit berig nie. Muller (1911a:31-32) aanvaar 
byvoorbeeld - naas afskryffoute wat in die Bybelse teks ingekom het 
- dat die Bybelse verhaal dikwels onvolledig is. Solank 'n mens egter 
dergelike probleme op 'n redelike manier kan harmonieer is dit We 
nodig om nuwe teorieë uit te dink We - soos die Hoer Kritici doen. In 
die debat oor die Bybelse probleme moet 'n mens ook We slegs met 
die Hebreeuse Ou Testament werk nie, maar ook met die Septuaginta, 
die Samaritaanse Pentateug en die Targum (Muller, 1913b;, 1913c), 
terwyl argeologiese ontdekkings 'n belangrike diens kan lewer by die 
beoordeling van moeilike gedeeltes in die Bybel (Malan, 1911). 

Die feit dat Muller en Marais 

die bestaan van foute en onakkuraathede - sy dit ook slegs heel 
gering van aard - nie ontken of as prinsipieel onmoontlik beskou 
het nie, en 

We terugval op 'n feillose outografon om bestaande probleme te 
systap nie, 

maak 'n wesenlike onderskeid tussen die beskouing en die sienings wat 
in die fundamentalistiese kringe te Princeton gehuldig is'9  en waarvan 
daar 66k in die Ned. Geref. Kerk van die tyd verteenwoordigers was, 
soos Lategan (1916a; 1916b; 1917a; 1917b; 1917c; 1918a; 1918b) se 
werk en bydraes deur korrespondente soos De Wet (1915) en 
'Medewerker' (1915) illustreer. 

Wat (b) betref: In 'n reeks artikels deur Muller oor die chronologie 
van die Bybel in vergelyking met die van die Ou Nabye Ooste kom 
die problematiese aard van die Bybelse chronologie dikwels na yore, 
maar Muller is baie versigtig om logiese konklusies daaruit te trek. Hy 
volstaan hewer met 'n non ..liquet. So lui dit byvoorbeeld: 'Blijft de 
chronologie des Bijbels derhalve een onopgelost vraagstuk, niet 
minder is dit het geval met de Egyptische en Babylonische 
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chronologien' (Muller, 1913d:128; 1913.e:142). Marais (1913b) reageer 
bale diskreet hierop, maar bled tog 'n oplossing wat afwyk van Muller 
se non liquet. Hy kritiseer sy kollega implisiet deur daarop te wys dat 
ons in' die Bybel 'geen handboek over Israëlitische geschiedenis, zeden, 
godsdienst' het nie, en sien die Bybel - in aansluiting by Gunning.— as 
'n tregter waarvan die tuit aandui wat die hoofsaak is, naamlik die 
verlossing van die mens. Daarom is dit verkeerd om die Bybel aan 
minitieuse historisiteitstoetse te onderwerp of om verskillende 
historiese uitsprake te probeer versoen: 'Geen notaris op aarde kan 
dit (die geslagslyste in Matteus en Lukas) rijmen met de 
geslachtslijsten van het Oude Testament.' Dit geld ook die 
chronologie van die Ou Testament. Wie historiese peil op die 
Bybelse chronologie wil trek, moet 'het maar met zichzelven rijmen.' 
Moses het vir ons 'n teologiese beskouing van die wêreld gegee, en nie 
gesê: '1k ben geInspireerd, wat 1k zeg wordt met goddelijk gezag en als 
afdoende gezegd, en gij moet het aannemen of voor altijd in de 
buitenste duisternis blijven.' 

'n Mens sou dus kon s8 dat, hoewel die algemene teologiese 
klimaat konserwatief was, dit We 'n eenvormige sisteem-teologie was 
nie. Die konserwatisme het 'ldeurverskille' gehad - bale soos in 
Princeton.20  Maar dan was daar 'n ander kenmerk van hierdie 
konserwatisme wat die teologie van die tyd skerp afgréns van die wat 
vanaf die twintigeijare sou ontwikkel. 

Konserwatiewe toleransie 

'n Kenmerk van die ABC-groep se teologie is die verdraagsaamheid 
daarvan - 'n kenmerk wat dit met die vroeëre 'hoofstroomteologie' 
van die Ned. Geref. Kerk gemeen het. 

Toe sommige lidmate hulle kommer uitspreek oor die jonger 
predikante wat 'simposia' hou oor teologiese aangeleenthede sonder 
die toesig van hulle professore, pleit Marais (1910a:37— vgl. ook Ross, 
191021), toe nog professor aan die Kweekskool, juis dat predikante 
alles moet ondersoek 
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Wat ons betreft wij juigen dat 'symposium' toe en wij .zijn 
dankbaar, dat onze jonge predikanten den tijd vinden en maken 
om met elkaar de vraagstukken te bespreken, waarvan de wereld 
thans zoo vol is ... En voorwaar, mannen als Ds. Du Plessis, Dr. 
Malan, Ds. Brummer, Ds. MacGregor hebben 't vertrouwen van 
alien: moet men dan zoo beducht zijn voor 'scheuring,' omdat zij 
over die kwesties elkander onderhouden? 

Die uitspraak herinner sterk aan Van Oosterzee (1875) se woorde 
aan Kuyper dat sy (Van Oosterzee se) rigting streef om 'veel wat op 
scheuren staat, nog zoolang mogelijk bij elkander te houden'. Die 
interessante is dat, indien die vermeide 'Dr. Malan' hier dr. D.F. Malan 
is, die persone wat hier as vertroueIinge van die Kerk genoem word; 
juis diegene is wat later die A-groep sou vorm en van afwyking van 
die kerklike leer beskuIdig sou word. Dit is 'n belangrike waarneming, 
aangesien die persone reeds teen die tyd dat Marais hulie verdedig, 
duidelik blyke gegee het van hulle teologiese denke, soos later sal 
blyk 

Marais (1910a:37) nooi voorts die predikante uit om hulle sienings 
in Gereformeerd Maandb!ad te lug, sodat dit bespreek kan word: 

Indien de jonge broeders ons hun stukken ter piaatsing wilien 
toevertrouwen, wij zullen ze gaarne in onze kolommen opnemen, 
al zijn ook mogeiijk hun beschouwingen de onze niet. Het is goed 
dat onze predikanten weten wat er gaande is. 

Na 'n artikel waarin prof. Muller negatief skryf oor die Hoer 
Kritiek, reageer Pienaar (1911a) daarop en ontstaan daar 'n redelik 
uitvoerige polemiek oor die aangeleentheid, waarin Pienaar die Hoer 
Kritiek besonder positief beoordeel, maar Muller dit skerp afwys.22  
Marais is, hoewel ook sterk negatief oor die Welihausense resultate van 
die historiese kritiek,23  tog bereid om 'n siening soot die van Orr te 
aanvaar (Marais, I907a), naamIik dat 'nuchtere en geloovige kritiek 
noodzakelijk is en door geen waarheidlievend gemoed behoort 
gevreesd te worden' en dat 'n mens - veral in Genesis - duidelike 
tekens van stylverskille kan bemerki wat op 'bronne' mag dui.2' 

- 
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Hoewel daar 'n ernstige meningsverskil oor die aangeleentheid 
bestaan, is daar We by die 'konserwatiewe' party 'n begeerte om die 
ander tot die konserwatiewe mening oor te haal of am dit as 
voorwaarde vir regsinnigheid te stel nie. Muller (1911d:61) sê hy het 
nóg lus nóg tyd vir 'n pennestryd oor die aangeleentheid en gaan later 
(Muller, 1911e:77) voort: 

't Is n-dj volstrekt niet te doen om in eene woordenwisseling de 
overwinning te behalen, of ds. P. 'te overtuigen,' z.a. hij zich ten 
opzichte van n-dj ten doel stelde ... Slechts heb ik getracht, daartoe 
door hem opgeroepen, de gronden waarop rnijne beschouwingen 
rusten uit een te zetten, en de redenen te geven, waarom 1k de 
critische beschouwing van de Pentateuch verwerp. ... 1k ben niet 
tegen Bijbelsche Critiek, maar tegen de rationalistische Critiek van 
den Bijbel. 

Dit is in dieselfde gees dat skrywers in die tyd eerder verkies om, 
nadat hulle hul mening oor iets gegee het, die saak oop te laat vir 
ander opinies. So sluit Marais (1913c:192) sy betoog oor die uitleg van 
Jona af met die opmerking: 

Zij die de letterlijke opvatting van het verhaal aannemen [soos 
Marais self] zijn gansch niet onredelijk in hun beschouwingen: ook 
de wetenschap heeft niets intebrengen tegen hunne veridaring van 
het verhaal. Zij die in de allegorisch verklaring meer licht meenen 
te vinden hebben geen recht te beweren, dat hun opvatting de 
eenig ware en zuiver wetenschappelijke is. 

Dieselfde gees spreek uit Marais (1914a) se bespreking van die 
bock Job. Nadat hy 'n rits kritiese vrae oor die historisiteit van die 
bock op retoriese wyse gestel het (by. of sy vriende presies gese het 
wat daar in die bock staan, of 'n mens in digmaat praat as jy bedroef is 
en troosredes in digmaat uitspreek - waarmee hy aandui dat hy die 
bock ten minste as 'n agterna refleksie oor 'n gebeurtenis opvat) sê hy: 
Wat mijzelven betreft ... geloof ik, dat een man als Job werkelijk heeft 
geleefd ...', waar die 'wat mrzelf betreft' inderdaad ernstig bedoel is. 

Die gees spreek oak uit die feit dat niemand 'n woord teen Du 
Plessis (1909) se inspirasiebeskouing geskryf het rile. Du Plessis het dit 

52 



juis in die artikel oor die invloed van die bevindinge van die historiese 
kritiek op die inspirasieleer en sê dan (1909:45): 

Een andere weg moet worden ingeslagen: de inspiratie-theorie 
van vroegeren tijd moet gewijzigd worden: aan het rnenschelijk 
element in den Bijbel moet meer ruimte worden toegekend. 
Tusschen inhoud en vorm moet onderscheiden worden. 

Juis die siening sou later (1928) die hoeksteen van die aanldag teen 
Du Plessis word (vgl. Du P-lessis, 1929025). 

Hierdie voorbeelde is voldoende om aan te toon dat daar in die tyd 
inderdaad ruimte gemaak is vir meer as een siening en dat die sienings, 
hoewel soms geheel verskillend, langs mekaar geduld is, solank 
iemand nie die hoofwaarhede van die kerklike belydenis aangetas het 
nie. Dit gaan hier om 'n konserwatisme wat die deur vir kritiese studie 
nie sluit nie - 'n kenmerk wat ook eie was aan die Hofmeijr-tradisie. 

'n Konserwatisme wat positiewe kritiek beoefen 

Marais (1910e) maak 'n onderskeid tussen negatiewe kritiek, 
bemiddelende kritiek en positiewe kritiek. Teen die eksesse van 
eersgenoemde word daar uitvoerig in die Gereformeerd Maandblad 

gepolemiseer.25  

Die negatiewe kritiek - of 'ontkennende party - ontken die 
fenomeen van goddelike openbaring en verkhar Israel se godsdiens as 
jets wat 'natuurlik' en spontaan-evolusionêr ontwikkel het. Gevolglik 
rangskik die party die boeke van, die Bybel en dele van die Bybel 
anders as wat dit tradisioneel gedoen is. Tot die party hoort mense 
soos Welihausen en Kuenen (Marais, 1910e). 

Die 'bemiddelende party' erken dat God Horn aan Israel 
geopenbaar het en verwerp dus die idee van Israel se godsdiens as 
iets wat 'natuurlik' geevolueer het. Maar hierdie mense - soos Kittel, 
Driver en Smith - probeer nogtans om die resultate van die literire 
anaLise van die Bybel in sy 'bronne' met die tradisionele siening van 
Isrel se godsdiens te kombineer, en beland op die manier in die 



moeilikheid met die tradisionele openbaringsbeskouing (Marais, 
1910f). 

Die negatiewe en bemiddelende kritiek kan vergelyk word met 'n 
dier waarvan die cerebellum verwyder is: so 'n dier verloor We sy 
gevoel en bewegingskrag nie, maar wel sy ewewig en die 
reelmatigheid in sy beweging. In die negatiewe en bemiddelende 
kritiek is daar ook veel geleerdheid, ondersoek,, skerpsinnigheid en 
bedrywigheid, maar die kritiek het sy koordinerende beginsel (naamlik 
die geloof in die openbaring van God) verloor (Marais, 1907a:29). 

Die positiewe kritiek daarenteen aanvaar die feit van die goddelike 
openbaring in die godsdiens van Israel as 'n gegewe en bly, tensy daar 
dwingende getuienis tot die teendeel is, by die tradisionele siening van 
die ontstaan van die Bybelboeke. Marais (1911a) ilustreer dan waarom 
hy meen die historiese kritiek tot gekke resultate kôm deur 'n Iiterêr-
kritiese analise te maak van die gelykenis van die Verlore Seun en aan 
te toon dat 'n mens ook die kennelik sluitende verhaal in twee 'bronne' 
kan opdeel. Die vraag of die illustrasie werklik geslaagd is, kan 'n mens 
daar laat, aangesien die punt wat Marais wil maak, geuliustreer word, 
naamlik: die prosedure kan tot verspotte resultate kom as die navorser 
gepreokkupeerd is met 'bronneskeiding' en nie die teks in sy integriteit 
aanvaar foldat die teendeel bewys is nie. 

Marais (1911a:17) vertel hoedat hy aanvanklik probeer het om 
Welihausen cum sui se argument te voig deur 'n Bybel uitmekaar te 
knip en oor te plak volgens die bevindinge van die 'bronnesplitsers', 
maar dit toe as 'n hopelose saak opgegee het. Die verskyning van 
Kautzsch se kleurbybel, waar verskillende bronne in verskillende 
Ideure afgedruk is, het slegs sy 'bekeering tot de oude voorstelling' 
gesterk. En die resultate wat sommige 'kritici' bereik het, soos dat Jesus 
uiteindelik geen Jood was nie Marais, 1910c:83) of dat vier bronne 
binne 'n bestek van een vers 'aan die woord' kom, het horn finaal 
oortuig (Marais, 1907a:32): '... wat ook de ware theorie aangaande de 
geschiedenis, den godsdienst, de wetten en instellingen van 't 
Israelitische yolk moge zijn, dat het Wellhausen schema deze theorie 
niet is.' 
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Dit het egter We beteken dat hy daarmee die kind met die badwater 
uitgegooi het nie. Dat daar redaksionele werk aan die teks van die Ou 
Testament gedoen is, staan vir horn buite kyf: 

Niemand onzer zal aannemen, dat alles IetterIijk zooals 't daar 
staat uit Mozes pen is gevloeid. Er zijn latere bestanddeelen - 
vooral in Leviticus en zeker ook Deut. De ceremonieele wet was 
iets levends en heeft derhalve onder Israel wijzigingen ondergaan; 
die zijn in 't Mozaiesche wetboek opgenomen; maar om te 
versnipperen in post-exilische fragmenten, Mozes opzijde te 
dringen, er op uit te zijn tegenstrijd te vinden waar er geen sprake 
van zijn kan, is te ver gezocht. 

Hoe hierdie positiewe kritiek te werk gaan, word duidelik 
geillustreer in 

Marais se argument oor die 'stilstaande son' te Gibeon, 

sy argumentasie oor teenstrydighede in Bybelse beriggewing, 

Muller se uitleg van die verskille tussen die vier evangelies, 

Moorrees se argument oor die historiese Jesus en die Christus, en 

Muller se vergelyking tussen die Mosalese en Babiloniese wette,. 

Marais se argument oor die 'stilstaande son' te Gibeon 

In sy artikels oor die stilstaande son (Jos. 10) het Marais (1906b; 
1906c) dit oor die 'Godewaardigheid' van die wonder waaroor die teks 
vertel: sou God weridik bloat am 'n veldslag se ontwil in die loop van 
die natuur ingegryp het? Hy gaan voort (1906b:150): 

Niemand zal gelooven dat de zon werkelijk 'stil stand' ... LI]ndien 
er een wander gebeurde, [werd] het gebed van Jozua beantwoord 
door het een of ander luchtverschijnzel - buitengewoon 
straalbreking of iets dergelijks - waardoor de dag werkelijk 
verlengd werd. 

Na 'n gedetailleerde eksegese van die gedeelte bevind Marais dat 
die konteks van die verhaal dit meer waarskynlik maak dat Josua am 
die verlenging van die duisternis gevra het as vir meer hg, en dat dit 
bloot daarom gaan dat Josua bid dat die son langer agter die digte 
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donderwolke moet bly. Die gebed ('Son swyg, en maan, staan stil in 
die dal van Ajalon') is duidelik 'n digterlike interpolasie in die teks uit 
die Boek van die Opregfes (1906c), wat poê!tiese uitdrukking gee aan die 
gebeure en nie 'n letterlike beskrywing daarvan is nie. Derhalwe hod 
'n mens hier We te praat van 'n natuurwonder waar die hele aarde se 
lop omver gewerp is nie. 

Marais se argumentasie oor teenstrydighede in Bybelse 
beriggewing 

Wat die teenstrydighede in die Bybel aangaan, bevind Marais 
(1911e): as getuienis waar is, moet 'men onder gehsigen tegenstrijdig-
heden op ondergeschikte punten' verwag. 

Wanneer men ooggetuigen van den slag bij Sedan de 
gebeurtenissen van dien dag liet beschrijven, welk een wanhopig 
niet te ontwarren kiuwen van voorstellingen zou men verkrijgen, 
zelfs over de meest beslissende momenten. Een dwaas zou op 
grond hiervan gaan twijfelen, of de slag wel geleverd was 

't Is duidëlijk, dat we in de Heilige Schrift geen notarieele 
omschrijvingen vinden van gebeurtenissen. De waarheid van een 
getuigenis hangt niet af van de letterlijke, woordelijke over-
eenkomst der getuigen die ons 't verhaal leveren. De kern der zaak 
is voor bijbelschrijvers alles: het uiterlijk omhulsel heeft minder 
waarde. 

Toegepas op die opstandingsverhaal beteken dit dat, hoewel die 
getuienisse aangaande die opstanding 'niet met elkaar te rijmen' is 
(Marais, 1911e:83), die verskille We die feit waaróór getuienis afgelê 
word in die gedrang bring nie. Inteendeel: juis die uiteenlopendheid 
van die getuienisse bevestig dat verskillende mense getuies was van 
dieselfde gebeurtenis. En dit is daardie gebeurtenis (van die lee graf) wat 
verklaar moet word. Dit is daarom verkeerd om te sê solank 'n mens 
maar glo dat Jesus beef, is die feit van die opstanding (waaroor daar 
teenstrydige getuienisse is) van minder belang. So 'n siening sou die 
getuies, wie se egtheid juis uit die verskille in beriggewing blyk, as 

getuies diskrediteer (1911e:83). 
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Muller se uitleg van die verskille tussen die vier evangelies 

Hoe moet die evangelies se verskillende weergawes van die 
Jesusfiguur gemnterpreteer word? Muller antwoord: soos elke ander 
geskrif, naamlik 'bij het licht van zijn tijd'. Die 'tyd' van 'n evangelie 
stel 'n mens vas aan die hand van sy outeur, en: 'bij de beslissing van 
het auteurschap van een geschrift des N.V. moeten niet de traditie der 
Kerk en de uitwendige get uigen, maar de inwendige getuigen 
beslissen' (Muller, 1905:173). 

Die verskillende evangelies moet daarom gesien word teen die 
agtergrond van die voortgang van die evangelie vanaf Jerusalem oor 
Antiochie na Rome. In Jerusalem is Jesus as 'n Jood voorgehou 
(Matteus), aan die Romeine as iemand met die mag van 'n keiser en as 
die universele veroweraar (Markus), aan die Grieke as die volmaakte 
mens (Lukas). Die drie evangelies is sendinggeskrifte, dit wil sê hülle 
verkondig Jesus aan nie-Christene. Die Johannes-evangelie is 
daarenteen aan belydende Christ ene gerig, waar die onderskeid tussen 
Jood, Griek en Romein nie meer ter sake was nie. Die verskil in 
perspektief bring noodwendig verskillende perspektiewe op die 
betekenis van die historiese Jesus, maar berus almal op daardie selfde 
historiese Jesus (Muller, 1905:175). 

Maar waarom is die historiese Jesus van soveel belang? Dis die 
vraag waarop Moorrees 'n antwoord verstrek. 

Moorrees se argument oor die historiese Jesus en die 
Christus 

In antwoord op die vraag waarom die historiese Jesus van soveel 
belang is, sê Moorrees (1911a; 1911b): omdat dit teologies noodsaaldik 
is dat daar 'n historiese verband bestaan tussen die Jesus van die 
geskiedenis en die Christus van die kerklike belydenis. Waarom? 
(1911:176 - Bylae 20: 

(Die gemeentelike ervaring van die Christus word in die gemeente 
opgewek) zoals zij Hem hebben leren kennen uit de Evangelien en 
Zendbrieven. Indien men het histories Christendom losmaakt van 
het geloof en de belijdenis der gemeente en het eerste als histories 
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onvertroubaar ter zijde stelt: dan is het geloof der gemeente 
weinig meer dan een vrome inbeelding, waaraan alle realiteit 
ontbreekt. 

Die soektog na die verband tussen die historiese Jesus en die 
gepredikte Christus in die evangelies is van wesenlike belang, 
aangesien dit hier nie maar net om 'n blote idee gaan nie, maar om 
in realiteit, en die evangelies ons enigste bronne is vir 'n ondersoek na 
die historiese realiteit (1911b:188). Die kritiese studie van die 
evangelies is derhalwe noodsaaklik. 

Vir so 'n ondersoek moet 'n mens egter eerstens iou eie instelling 
krities bekyk. Gaan jy van die naturalistiese wreldbeskouing uit, sal 
die evangelieverhale, vir sover dit na bowe-natuurlike fenomene 
verwys, vir iou by voorbaat ongeloofwaardig wees. Gaan jy egter van 
'n teistiese wêreldbeeld uit, 'zal ik de historiese getuigenissen laten 
gelden, indien zij op genoegzame gronden vertroubaar schijnen te zijn' 
(1911b:189). 

Benader 'n mens die vraagstuk met so 'n 'oop' gemoed, kom jy 
voor 'n vraag te staan. Die apostels het nie die wêreld ingegaan met 'n 
nuwe leer nie, maar met 'n verhaal aangaande 'n persoon. Waar sou 
hulle verkondiging van Jesus as die Christus dan vandaan gekom het 
'indien Hij niet werkelik geweest is, wat zij meenden dat Hij was?' 
Indien die tradisie aangaande Jesusinderdaad tussen die jare 30 en 70 
n.C. op Palestynse bodem ontstaan het, soos Harnack bevind het, en 
dit daardie tradisie is wat later elders uitgebrei is, is daar 'n historiese 
band tussen Jesus van Nasaret en die gepredikte Christus. Indien die 
historiese Jesus niks te make het met die gepredikte Christus We - soos 
die naturalistiese en rasionalistiese kritiek beweer - staan 'n mens 'voor 
een psychologies en histories vraagstuk van buitengewoon moeiik-
heid' (1911b:191), naamlik: hoe het die gepredikte Christus dan 
'ontstaan'? Hierop bly die negatiewe kritiek 'n antwoord skuldig. Die 
positiewe kritiek verldaar dit deur die getuienis van die evangelies te 
aanvaar, naamlik dat die bonafuurlike verband tussen die Christus en 
Jesus van Nasaret 'n his foriese inkarnasie is. 
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Muller se vergelyking tussen die MosaIese en Babiloniese 

wette 

in sy vergelyldrtg van die Wettekodeks van Hammurabi met die 
Ou-Testamentiese wette maak Muller ook gebruik van die gedagte 
dat 'n teks in sy eie historiese omstandighede en met verwysing na sy 
eie doelstellings verldaar moet word. Tussen die Babiloniese en 
Israelitiese wette bestaan daar sterk ooreenkomste. Hoe is dit dan te 
verklaar dat die Bybel daarop aanspraâk maak dat die Mosalese wette 

deur openbaring verkry is? Hierop reageer hy (1914:141) soos voig: 

Nog nooit heeft iemand met succes een geheel nieuw Wetboek in 
strijd met wat men aan gewoon was aan een yolk opgedrongen. 
Zelfs in onzen tijd zal geen verstandige regeering zuiks wagen. 
Ook in ons eigen land verplicht zekere wetten, instellingen en 
gewoonten der inboorlingen te respecteeren, wil men hen 
langzaam tot jets beters opvoeden. Onder de leiding Gods 
volgt Mozes de beste opvoedkundige methode, gebruikende de 
mate van ontwikkeling die Israel reeds bezat om door wijzigingen 
en verbeeteringen daarop voort te bouwen. Zoo deed hij ook in 
de godsdienstige opvoeding van het yolk ... Zelfs de Heere Jezus 
maakte gebruik van wat de rabbijnen leerden en aan het yolk 
bekend was, om zijn eigene leer daaraan vast te knopen. 

'n Vergelyking tussen die wettekodeks van Hammurabi en die 
Mosalese wet sal dus aantoon watter nuwe elemente daar in die 
Israelitiese wetgewing ingebring is en die rigting kan aandui van die 
ontwikkeling waarin God die Israelitiese godsdiens wou lei.26  Lets van 

die destydse religionsgeschichtliche Schule onder Europese Ou-Testa-

mentici skemer bier deur. 

'n Rigting met 'n besondere waarheidsopvatting 

Die ABC-rigting wil nóg van 'n idealistiese waarheid van die rede, 
nóg van 'n relatief-pragmatiese waarheidsopvatting weet. Die 
waarheid waaroor die teologie dit het, word in 'n dubbele beweging 
ontdek. Eers is daar die persoonlike geloofservaring van die lewende 
Christus en daama 'n kritiese toetsing van hierdie geloof aan die hand 
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van die historiese gegewens aangaande die geloof (vgl. Moorrees, 
1911a:176, waaruit hierbo aangehaal is). Muller (1913a) stel die 
toetsingsproses as 'n hofsaak voor waarin hy die Bybelse getuienis aan 
die hand van bestaande regsreels oor die toelaatbaarheid al dan We 
van getuienis verduidelik en aan die hand van die opwekking van 
Lasarus illustreer. Maar daar is 'n belangrike voorwaarde aan die 
toetsingsproses: die wêreldbeskouing waarvan daar uitgegaan word 
mag rile naturalisties wees We (Moorrees, 1911b:188-189 

- Bylae 2D). 

In die soektog na waarheid geniet die Christ elike geloofsoortuiging 
en geloofslewe chronologiese en logiese voorrang bo 'dogma' 
(Marais, 1912b) en rasionele sekerheid. Daarom word hier veel 
gemaak van die getuienis van die Heilige Gees in die hait van die 
gelowige oor die waarheid van die evangelie (Du Plessis, 1909:59-61) 
en van die rnistieke element in die godsdiens (Helm, 1914). Dit is ook 
die konteks waarbinne Marais (1909:168) se verkiaring verstaan moet 
word as hy sê dat 'Stellenbosch' Godgeleerdes eerder as teoloë wil 
kweek. 

Maar daarmee is die waarheidsvraag nog We afdoende beantwoord 
nie. 'Beleefde' waarheid moet noodwendig ook tot rasionele refleksie 
Iei. Vir sover die geloof te make het met dinge wat in die geskiedenis 
gebeur het, moet dit krities ondersoek word. Sodanige refleksie kan 
ook verhoed dat dinge tot die geloofskat van die kerk gereken word 
wat inderwaarheid nie deel van die geloofsartikels is nie, byvoorbeeld 
dat God die wereld in ses dae gemaak het, dat die mensheid 6 000 jaar 
oud is, ensovoorts (Marais, 1913a:99). Daarom bly teologiese arbeid 
kritiese arbeid (Marais, 1911b:35-36 - Bylae 2E). 

Hierdie teologiese kritiek word dan direk aan die historiese 
problematiek van die Bybel gekoppel en daar word 

- soos by Van 
Oosterzee - speelruimte aan die kritiek gegee.2' Hofmeyr (1928) 
getuig dan ook dat Marais hulle ingelei het in die histories-kritiese 
denke.28  Dat die speelruimte vir die kritiek hier egter veel enger was as 
byvoorbeeld by iemand soos Van Oosterzee, is ook duidelik. Van 
Rooyen (1928a) wys Hofmeyr (1928) tereg daarop dat Marais se 
'kritiese teologiek' sover gegaan het as Orr en Green, maar rile verder 



nie. Dit strook ook met Marais se positiewe waardering vir Aalders 
(Aalders, 1914) en 'n uitspraak soos (Marais, '1911b:36): 

Het komt er niet op aan, hoe de Pentateuch in elkaar zit - dit kan 
niemand ons aantoonen. Het komt er wel op aan, of die bundel 
van boeken echt, geloofwaardig, eene bovennatuurlijke open-
baring bevatten. Of - om weer met Orr te spreken - de mozaiciteit 

en de his foricifeit dier boeken is op het spel. 

As Muller (1913c) moet oordeel oor die historisiteit van die 
sondvloedverhaal, gebruik hy 'n 'waarskynlikheidsargument' eerder as 
'n literêre of kultureel-historiese argument: indien daar so 'n groot 
vloed was en indien slegs een familie dit oorleef het, soos die Bybel sê, 
is dit hoogs waarskynlik dat so 'n gebeurtenis onthou en van geslag tot 
geslag oorgelewer sou word. •Dus: die vloed het nie alleen wel 
plaasgevind nie, maar waarskynlik ook soos dit in die Bybel vertel 
word. Marais (1910b:82) bevind ook dat die Babiloniese sondvloed-
verhaal dit duidelik maak dat die Bybelse verhaal substansieel uit die 
tyd kom waaroor dit berig, sodat die sondvloedverhaal wesenlik 
histories moet wees. 

Die uitsprake en bevindinge herinner aan wat MacKinnon 
(1887:24) oor die onderrig aan die Kweekskool gesê het: 

Its tendency, then, is mainly conservative, but with honest seeking 
into the truth of established dogma, which somehow lands in the 
orthodox positions, - not, remember, simply because they are 
orthodox, but because the view seems to commend itself most. 
Why not? 

Die siening het, wat die historiese kritiek betref, min of meer 
dieselfde gebly as in die tyd van John Murray (MacKinnon 1887:27): 

In criticism he belonged to the school of our fathers, and one of 
his last courses of lectures was devoted to a refutation of the 
Reuss-Graf-Wellhausen theory ... as presented by Robertson 
Smith. 

Die 'hoe' en bevindings van hulle argument is egter nie hier ter 
sake nie. Wat belangrik is, is dat die teoloë dit nodig gevind het dat 
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daar historiese argumente uitgemaak moes word vir die geloofwaar-
digheid van die Bybelse materiaal en dat hulle in die proses gebruik 
gemaak het van verskillende soorte argumente. Dat hulle nie juis 
beindruk was met die resultate van die Welihausense kritiek nie, is ook 
nie ter sake nie. Wat belangrik is, is dat hulle die histories-kritiese 
ondersoek van die Bybelse literatuur We prinsipieel afgewys het nie, 
maar dit, inteendeel, aangemoedig het. 

Samevatting 

Die ABC-rigting in die Ned. Geref. Bybelwetenskap het uit 'n 
spektrum van idees bestaan: van sterk konserwatief (Lategan) tot sterk 
krities (Pienaar), maar die hoofrigting daarvan was 'n 'oop'  

konserwatisme, waarin duidelike kenmerke van die teologie van die 
vroeë jare van die Kweekskool aanwesig was. Die geloofspostulaat 
gebore uit geloofservaring en die getuienis van die Heiige Gees 
aangaande die befroubaarheid van die evangeliese waarheid staan 
voorop. 

Maar daarniee kan die teoloog nog We 'QED' agter sy uitsprake 
skryf nie. Daar is ook 'n rasionele kant aan die waarheid, wat kritiese 
studie en oorweging noodsaaklik maak Die kritiese studie het veral te 
make met 

• die ontstaansgeskiedenis van die Bybelboeke (waaruit hulle 
hisforiese agtergrond gerekonstrueer kan word), 

• die historisiteit van die Bybelse verhale (waar Iiterre vorme en die 
samestelLing en ontstaansgeskiedenis van die boeke ook deeglik in 
ag geneem moet word), en 

• die openbaringshistoriese 'pci!' van die betrokke geskrif, met ander 
woorde die plek in die gang van die openbaring waar 'n besondere 
geskrif inpas. 

Dif gaañ derhaiwe hier, soos in die hermeneutiek van Doedes, om 
'n konsekwent his foriese verstaan van die Bybelse materiaal, waar 
'histories' We die naturalistiese definisie van 'geskiedenis' insluif nie, 
maar eksplisiet uitsluit. Die provisio maak egter nie die benadering 
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minder histories nie. Die opset om 'n Bybelboek aan die hand van sy 
plek in die openbaringsgeskiedenis en met verwysing na die intensie 
van die outeur uit te Iê is in lyn met alle vereistes wat Doedes se 
hermeneutiek verlang. 

Wat verder opval, is 'n tolerante houding teenoor ander sienings - 
solank dit We naturalities van aard is nie. Daarom is daar plek vir 'n 
kritiese gesprek en word menings vryelik gewissel. Selfs wanneer 
Pienaar openlik uitkom vir die.histories-kritiese rekonstruksie van die 
Israelitiese geskiedenis, word hy - hoewel Muller en Marais skerp van 
horn verskil - We van dwaalleer verdink of beskuldig nie. Boonop dui. 
Marais aan dat mense 5005 Malan, Du Plessis en McGregor mense is 
wat die jonger predikante in die Bybelse kritiek kan inlei en 
beldemtoon hy die noodsaaldikheid daarvan. 

Hoewel die 'skerp kante' van die historiese kritiek dus bier sterk 
teruggesny is en die ruimte vir sodanige kritiek enger was as by Van 
Oosterzee, kan 'n mens-beweer dat ons nog - sover dit die hoofrigting 
van die ABC-koers aangaan - te make het met 'n (soort) krities-
realistiese kenteorie wat ten grondslag van die Bybelwetenskap I. 
Maar dan sal 'n mens daarby moet sê dat daar 'n osmoseproses aan die 
gang was tussen die krities-realistiese en die naif-rea1istiese kenteorieë, 
by Muller meer as by Marais. Soos Andrew Murray meer in die 
rigting van nalewe realisme geneig heas Hofmeijr, so het Muller 
meer in die rigting beweeg as Marais. In die era wat hierop volg, kon 
die twe.e kenteoriee hulle We meer onder één dak huisves nie', en het 
hulle twee afsonderlike strominge geword. Verderaan sal daar nou 
aandag gegee word aan die twee sienings wat tussen 1920 en 1935 uit 
die teologie van die jare 1900-1920 voortgekom het. 

Die teologie en Bybelwetenskap van die A-groep 
Soos reeds in die historiese agtergrondskets aangedui is, het Du 

Plessis 'n 'swaai' in die teologiese debat van sy tyd in die rigting van 
die Kuyperse teologie bemerk,29  terwyl ander weer 'n 'Amerikaanse 
geur' by sinodegangers gewaar het. Dit is egter ook duidelik dat die 
'Kuyperse rigting' nie, soos Du Plessis gemeen het, 'n totaal nuwe 
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stroming in die Ned. Geref. Kerk was nie." bit was eerder 'n kwessie 
dat 'n minderheidspart) in die Kerk sedert 1900 sterker na yore gekom 
het. Waar S.J.  du Toit (as eksponent van die 'Kuyperse rigting') nog in 
die negentien4e eeu tot 'n 'afskeiding' moes oorgaan vanweë sy 
oortuigings, het gelykgesindes ná 1900, maar veral vanaf die 
twintigerj are, 'n meerderheidsparty in die Ned. Geref. Kerk geword. 
Met dat De Vos in 1919 deur Keet, 'n oudstudent van die Vrije 
Universiteit en promovendus van Bavinck, as professor in Dogmatiek 
opgevolg is, het Bavinck se Dogmatiek ander voorgeskrewe werke 
(soos die van Hodge en Van Oosterzee) vervang. In 1920 het E.E. van 
Rooyen, eweneens 'n romovendus van die VU, vir Marais as 
professor in Ou TestaMent opgevolg. Met die aanstellings is die 
'Kuyperse rigting'3' versterk en het dit, veral onder die studente van 
die jare twinfig en verder, 'n veel sterker invloed uitgeoefen. 

Die meer fundamentalistiese of nalef-realistiese rigting wat latent in 
Andrew Murray (en Muller) se hantering van die Skrif gelê het, het 
teen daardie tyd ook reeds 'n 'voet in die deur' gehad deurdat Hodge 
se (fundamentalistiese) dogmatiek saam met die van Van Oosterzee 
voorgeskryf was (Du Plessis, 1930c:48). Daar is nie net éen rigting in 
die Kweekskool gedoseer of aangehang nie. Moorrees (Kerksaak 67) 
merk tereg in sy getuienis in die Du Plessis-saak op: 'Toe ek op die 
Seminarie was,32  is Hodge daar ingebring as een van die boeke 
Ebrard is ook gebruik in my tyd, en die Dogmatiek van Martinson. 
Ons was We toe so streng nie. Ons het manne van verskillende 
rigtings gebruik' Hodge se rigting het dus maar net mettertyd - 
waarskynlik onder direkte Amerikaanse invloed - meer pertinent na 
yore gekom of meer aanhangers gekry.33  

Die A-groep se teologiese oortuigings word hier grotendeels uit 
die tydskrif Hef Zoeklicht gerekonstrueer. Teen 1930 het die tydskrif 
1730 intekenaars gehad (Du Plessis, 1930i:165) en gedurende daardie 
jaar is 925 nuwe intekenaars gewerf (Du Plessis, 1930043), terwyl 
meer as 90 medewerkers gereeld daarin gepubliseer het (Du Plessis, 
1934aa:5). Die belangstellendes en 'simpatiseerders' was meestal die 
intellektuele lui van die tyd, soos blyk uit die identiteit van die 
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insenders van blyke van meegevoel wat Du Plessis ontvang het toe hy 
deur die Kuratoriurn van die Kweekskool by die Ring en later by die 
sinode aangekla is (Du Plessis, 1928c; 1930g). 

Vir Du Plessis was die 'tradisionele rigting' van die Ned. Geref. 
Kerk die van Van Oosterzee en Doedes - ofte wel die Utrechtse 
r1gting34  (vgl. Du Plessis, 1928ca:126; 1929aa; 1929e: 271; 1930a: 22; 
193 ii: 346; Van Oosterzee, 1928a; 'Fiat Lux', 1929: 29).35  Hy beroep 
horn oak meermale op die Skotse teoloog Flint, vir wie se werk hy, 
soos sy leermeester Marais (Du Plessis, 1930h; 1932c), hoe aansien 
gehad het. Die vraag is egter in hoeverre die beroep geldig is. Die 
beroep Sal alleen geldig wees as dieselfde teologiese en wysgerige bodern 
in die A-groep se werk gevind kan word as wat in die vorige hoofstuk 
in die werk van Hofmeijr, Van Oosterzee en Doedes gevind is. 

Geloof en rede, teologie en wetenskap 

Betekenisvol in die verband is die Woordje vooraf in die eerste 
uitgawe van 

A
Het  Zoeklicht waarin Du Plessis (1923a:2 - ByIaE 2F) 

onder meer Se: 

Het zal het streven van ons blad an orn dit lumen siccum te 
verspreiden, en heersende beschouwingen en vooroordelen aan 
een onpartijdig onderzoek te onderwerpen ... Alles echter moet 
beheerst worden door de geest der waarheid, der verdraagzaam-
held en der liefde. 

Is hier, in aansluiting by Bacon, dalk sprake van 'n skeiding tussen 
geloof en rede en godsdiens en wetenskap,36  of gaan dit hier nag, soos 
by Van Oosterzee en Doedes, am geloofsuitsprake wat aan die hand 
van 'n kritiese bestudering van die Bybel en algernene rasionaliteit 
getoets word? Die vraag kan gedeeltelik uit Du Plessis (1924b) se 
artikel oor geloaf en rede beantwoord word. 

Sy basiese vertrekpunt is dat wetenskap te make het met die 
analitiese ondersoek van die werklikheid en 'n kritiese sisternatisering 
van die kennis wat op die rnanier verkry is. Die opvatting dat die 
enigste werklikheid wat redelik ondersoek kan word, die sigbare 
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werklikheid is, is egter 'n 'mischievous modem form of superstition'.3' 
Die reële werklikheid bestaan tilt meer as net die sigbare, sodat ons 
ook wetenskaplike ondersoek moet instel na die onsigbare sy 
daarvan.38  Godsdiens is by uitstek die menslike aktiwiteit wat hom 
met die onsigbare werldikheid bemoei.39  Die twee soorte wetenskap, 
die wat die sigbare wêreld ondersoek en die wat die onsigbare 
ondersoek, sal dikwels by kontradiktoriese resultate kom,, maar die 
rede sal nie ophou vra voordat die dualisme sigbaar-onsigbaar 
deurbreek is nie.4°  Daarom is beide soorte wetenskap op mekaar 
aangewese as hulle by die waarheid aangaande die werldikheid wil 
uitkom.41  

Die kenmerk van alle vorme van wetenskap is rasionaliteit.42  Maar 
daar is meer as een soort redelike oordeel en gevolglik ook 
verskillende soorte sekerheid.43  Daar is byvoorbeeld die matematiese 
rede wat 'n sekere soort oordeel ye1 (by. waar/onwaar), die etiese rede 
wat andersoortige oordele vel (by. reg/verkeerd).44  So is daar ook die 
estetiese rede en die godsdienstige rede. En elk lê ander kriteria aan vir 
waarheid.45  

Teologie verskil van die ervaringswetenskappe daarin dat dit te 
make het met 

uitsprake wat nie op dieselfde (bloot induktiewe) wyse 
gekontroleer kan word as in die natuurwetenskappe nie, en 

met Weltanschauung eerder as met Welterklärung. 

Dit beteken egter nie dat teologie (soos die positiwisme wil) met 'n 
'onkenbare' terrein werk (Bylae 2G), of dat teologie as 'n 
meningswetenskap en natuurwetenskap as 'n feitewefenskap geklassi-
fiseer moet word nie, aangesien die teologie ook met waarneembare 
feite werk (by. in Skrifstudie) terwyl die natuurwetenskap eweneens 
met menings (hipoteses, teorieë en veralgemenings) werk: 'Die 
objektiewe feite en die subjektiewe rede, wat hul orden en reel en 
tot 'n eenheid verwerk, is aitwee nodig en ewe onmisbaar' (Du Plessis, 
1927d:124-125). 
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Dit beteken dat geloof nie teenoor die rede opgestel kan word 
nie.46  Wat geglo word, moet 66k redelik wees, aangesien die geloof 
nie onredelik of a-redelik is nie. As die geloof onredelik was, moes 
het geloof van de Christen ... hem in staat stellen om als een waarheid 
te erkennen wat hem zijn rede verzekert een onwaarheid te zijn' (Du 
Plessis, 1924b:329).47  Nee, die wetenskaplike en godsdienstige gees 
moet krities op mekaar inspeel: die ervaringswetenskappe met hul 
oorwegend induktiewe metodes moet die godsdienstige opvattings 
(by. wêreldbeskouing), wat oorwegend deduktief werk,48  kritiseer en 
beter in verband stel met die werklikheid, terwyl die godsdienstige 
wetenskap die metafisiese agtergrond verskaf waarbinne die resultate 
van die ervaringswetenskappe in die grootste moontlike totaliteits-
raamwerk gemnterpreteer kan word (vgl. Nepgen, 1927a; 192 7b).49  
Ewe min as Weltanschauung sonder die inset van Welterklürung korrek 
kan funksioneer, kan Welterklarung se werk afgehandel wees as dit nie 
in terme van 'n Weltanschauung verklaar is en etiese rigting gegee is nie 
(Bylae 2H). 

Die teenkanting teen 'n dualistiese wêreld- en wetenskaps-
beskouing bied waarskynlik die agtergrond vir 

Du Plessis (1928g) se positiewe oordeei oor A.N. WKitehead se 
Science and the Modern World waarvolgens "n nuwe leer van die 
heelal as organisme ... die ou materialistiese opvatting [moet] 
vervang', aangesien die holistiese siening die konflik tüssen 
wetenskap en godsdiens geringer maak as wat dit vanuit 'n 
materialistiese wêreldbeskouing moontlik is; 

sy positiewe waardering vir Jan Smuts se Holism and Evolution, 
waarin die grens tussen gees en stof eweneens vervaag (Du 
Plessis, 1933h:330); en 

sy kritiek teen 'Christelike wetenskap', soos deur Kuyper 
voorgestaan, omdat die siening na Du Plessis (1933d:145-151) 

se oordeel 'n 'dubbele waarheid' in die wetenskap indra, 'n 
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opvatting wat, volgens horn, Middeleeuse Nominaliste die 
geleentheid gegee het orn 'as filosowe teglo wat hulle as teoloë 
moes ben'. 

Metode 

Waar die teologie op terreine werk waar die gegewens werklik 
toetsbaar is, soos in die historiese gedeeltes van die Bybeb, moet dit 
die metodes gebruik wat ander wetenskappe op daardie terreine 
gebruik (vgl. Wagener, 1930:17-18.) °  Die toepassing van die metodes 
is egter maar net 'n eerste stap in die teologiese argurnent (Moorrees, 
1929:82), want 'veridaring is nie maar vasstelling en weergawe en 
toeligting van wat daar geskrewe sfaan nie; dis nadink oor en dan 
ontvou van wat daar bedoel word dus van die 'saak' waarorn dit in 
die geskrifte van die Bybel gaan.' Vir sover die kritiese analise van die 
Bybel dus teobogies relevant is, moet dit volgens dieselfde histories-
kritiese metodes as die van die historiese wetenskappe geskied 
(Pienaar, 1924a). Het Zoeklicht pubbiseer daarom heelwat oar 

die histories-kritiese metode, sy noodsaak, resultate, en beoefe-
naars (vgl Du Plessis, 1923d; 1923f; 1925d; 1927f; 1927g; 1927h; 
1927i; 1927j; Kittel, 1923; Zahn, 1924; Peake, 1927; Weich, 
1927a; 1927b; 1927c), 

die bevindings van ander wetenskappe wat vir Skrifuitbeg en die 
teologie relevant is (Overstreet, 1927; Cronje, 1928a; 1928b) en 

reageer taarnlik skerp teen rigtings wat die teologie - en veral die 
Bybelwetenskap - skynbaar op 'n onkritiese wyse wil bedryf (by. 
die Arnerikaanse fundamentalisme, waarvan die verbale inspi-
rasieteorie31  en die onderliggende rasionalisme (Nepgen, 1934a) 
veral uitgesonder word vir kritiek,52  en die 'Kuyperse' rigting, wat 
aangeval word vir sy eksklusiwisme)53  - hoewel baasgenoernde 
rigting oak telkens (teenoor fundamentalistiese skrywers) 
aangehaal word orn aan te toon dat histories-kritiese ondersoek 
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selfs in die kringe as noodsaaklik aanvaar word (Du Plessis, 
1926h:295, 297; 1927a:23-24; 19271:365-367; 1929a; 
1929e:2 72). 

Terselfdertyd moet die teologie - en dan by name Skrifuitleg - as 
dit op wetenskaplikheid wil aanspraak maalc horn We aan die gangbare 
logika vergryp nie. Die A-groep is skerp om 'n logiese gaping in hulle 
opponente se argument te sien en am die argument as gevolg van die 
gebrek as onwetenskaplik uit te wys (Bylae 20. 

As wetenskaplike stellings (empiries en logies) toetsbaar is, beteken 
dit egter nie dat hulle, warineer hulle die toets deurstaan het, nou 
'onwankelbaar' vas staan nie. Alle wetenskaplike werk - of dit natuur-
of teologies-wetenskaplike werk is - is voorlopig en relatief en daarom 
voortdurend progressief-veranderend (Pienaar, 1929a:241). Trouens, 
die wetenskap vorder slegs deur die maak en uitskakel van foute (vgl. 
Du Plessis, 1927d:126; 19271:379; Pienaar, 1930c:389). 

Die hermeneuf iek van die A-groep leun sterk op die rigting wat oak 
deur Doedes voorgestaan is en waarvolgens 'n Bybelse tekseers vir sy 
letterlike en tydshistoriese betekenis ondersoek, en dan vir sy 
teologiese of etiese waarde getoets moet word. (Bylae 2J).55  

Seker die duidelikste voorbeelde van die A-groep se historiese 
benadering tot Skrifuitleg en teologiese argumentasie is Du Plessis 
(1928d) se 'n artikel oor 'Wettige Schriftverklaring', waarin die presiese 
stappe van Doedes se Hermeneutiek uiteengesit en in historiese 
verband met die geskiedenis van Skrifuitleg geplaas word, en Weich 
(1929c) se uiteensetting van 2 Timoteüs 3:16 in die hg van die 
verskille tussen die Hebreeuse en Griekse kanon en die historiese 
persone Paulus en Timoteus.56  Dieselfde historiese hermeneutiek 
spreek oak uit Du Plessis (1933c:122, 124) se bespreking van Jesaja as 
profeet (wat na aanleiding van insig in die politieke, sosiale en 
ekonomiese omstandighede van sy tyd gepreek het en We eeue vooruit 
voorspel het nie) en die boek Openbaring (wat verstaan moet word as 
in geskrif wat 'n boodskap gehad het vir sy tyd, en nie as voorspellings 
van die hedendaagse politieke strominge nie). 
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Teen die agtergrond is dit verstaanbaar dat die rigting horn, soos 
Van Oosterzee en Doedes, verset teen die onthistorisering van die 
Bybelse teologie - soos dit in die modernistiese teologie gebeur het - 
aangesien dit juis die historiese Bybelse konsepte is wat die boustene 
vorm van die Christelike teologie. Daarom is Du Plessis (1925b:124) 
skerp in sy kritiek op Barth, vir wie die historiese moment van die 
Christelike geloof - volgens Du Plessis se interpretasie van Barth - nie 
belangrik is nie. Hy vind Barth se idee van God as 'n Deus abscond itus 
as 'n 'verdichts'el van de materialistiese filosofie' wat We in die Bybel te 
vinde is nie. Of Du Plessis se Barth-interprelasie korrek is,5' is nie hier 
ter sake nie. Wat belangrik is, is dat hy wou sien dat die Christelike 
teologie histories en Bybels gegrond sou wees. En dis juis om hierdie 
grond 'veilig' te stel voor die rede dat die historiese kritiek ingespan 
moes word. 

As die historiese detail van die Bybel egter nie vanselfsprekend 
korrek en betroubaar is nie, ontstaan die vraag natuurlik hoe die 
verkondiging wat daarop gebou is dan vertrou kan word. Hierop 
antwoord Du Plessis (1927a:25): 

Het antwoord is: 'Evenzeer als het God behaagd heeft om 
Abraham, een leugenaar, Jakob, een bedrieger, en David, een 
echtbreker, in Zijn heilsverbond op te nemen, en aan hen de 
openbaringsgeschiedenis vast te knopen, kon Hij zich van een 
onvertrouwbare schrijver als de opsteller van Kronieken, of een 
pessimist als de schrijver van Prediker als openbaringsmiddel 
hebben bediend. 

Of die probleem daarmee regtig beantwoord is, is 'n ope vraag. 
Hoe dit ook al sy, die A-groep se opvatting oor die verhouding tussen 
historiografiese korrektheid en Bybelse waarheid het daartoe gelei dat 
hulle sekere kerklike leerstukke (by. die inspirasie van die Bybel, die 
sondeval) op 'n eie manier geInterpreteer het wat sterk verskil het van 
die redelik literalisfiese inferpretasie van die konserwatiewe BC-groep. 
Die voorbeelde in Bylae 2K illustreer die argument asie. 
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Teorie 

Die Bybelwetenskaplikes uit die A-groep het aanvaar dat kerklike 
geloofsuitsprake na geestelike realifeite verwys en dat die (histories-) 
kritiese ondersoek van die Skrif38  aan die hg moet bring wat die Bybel 
in sy verskillende dele aangaande die grondwaarhede sê deur dit 
chronologies te orden en krities met mekaar te vergelyk. Die kerklike 
geloofsuitspraak word dan aan die resultate van die eksegese getoets, 
en die twee saam weer aan die eise van die logika en die resultate van 
ander wetenskappe, sodat wat uiteindelik as teologiese formulering 
aangebied word, 

aan die reahiteit van die onderwerp vashou, 

met die tersaakhike Bybelse uitsprake logiese verband hou,. 

aan die vereistes van die gangbare logika van argumentasie, en 

aan die stand van verbandhoudende kennis in ander vakrigtings 
voldoen. 

Maar dan is daar dde belangrike kwahifikasies wat die A-rigting áan 
dergehike teologiese uitsprake koppel. Eerstens: wanneer daar met die 
Bybel gewerk word, moet 'n deeglike historiese analise gemaak word - 
nie soseer om die vraag te beantwoord of dit waaroor die Bybel skryf, 
werklik gebeur het We (hoewel dit deel van die probleemstehhing is), 
maar om die Bybelse uitsprake in hulle fydshisforiese verband te 
verstaan. Nie ahle Bybelse uitsprake kan op één lyn geplaas word nie, 
omdat daar voortgang in die Goddelike openbaring was asook 'n 
voortgang in die menslike bevatlikheid ter interpretasie van die 
openbaring. Tweedens: teologiese taal oor God is van huis uit 
'antropomorfisties', sodat teologiese (ook Bybelse) uitsprake oor God 
- hoe logies steekhoüdend ook al - We direkfe verwysingsgehalte het. 
We (Du Plessis, 1926e:213). Derdens: die reahiteite waarna teologiese 
taal verwys, is nie 'amorf of bloat metafories bedoel nie, byvoorbeeld: 
die Christehike teologie kan hom nie tuis vind binne 'n filosofiese 
raamwerk wat slegs ruimte maak vir 'n panteIstiese godsbeeld nie. 
Hoewel die Bybelse taal oor God dus antropomorfisties is en daarom 
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slegs indirek na die realiteit van God verwys, verwys dit tog na meer 
as net 'n idee, naamlik na 'n persoontike God (Du Plessis, 1927b:53.54). 

Dit wil dus voorkom of 'n mens ook hier kan praat van 'n soort 
krities-realistiese raamwerk waarbinne die teologie in die algemeen en 
die Bybelwetenskap in die besonder bedryf word. 

Implikasies 

Binne die denkrigting kan kerklike belydenisse, juis omdat hulle 
historiese dokurnente is, We as vasstaande en ewig-geldend opgeneem 
word nie. Dergelike belydenisse mag derhaiwe We belemmerend op 
Skrifondersoek inwerk nie. Hulle kan rigtinggewend wees, maar We 
normatief nie. Skrifverklaring moet die vryheid h om die kerklike 
konfessies, wat historiese, menslike reaksies op die Goddelike 
openbaring is en logieserwyse uitdrukking gee aan die inhoud van 
die geloof, te toets. Daarom kan die kerklike Ieerstukke We die 
result ate van die eksegese vooruitloop, beperk of by voorbaat 
sensureer We (H.P. van der Merwe, 1926c:164; 1926d; Du Plessis, 
1926g:255). 

Tog mag die teoloog nie orn die rede die kerklike konfessie by 
voorbaat buite spel plaas nie. Kerklike belydenisse formuleer in breë 
trekke die basiese geloofsuitsprake van die kerk en móét daarom 
voortdurend in die spel bly, sodat presies daardie konfessies teologies 
nader belig, omskryf en desnoods verander kan word. Juis die kritiese 
toetsing van die belydenis is die taak van die teoloog, en veral van die 
Bybelwetenskaplike. Daarom mag die kerk nie per sinode daardie 
belydenisse nader verklaar om langs die weg slegs één interpretasie 
daarvan moontlik te maak nie. Eksegese is We die werk van 'n sinode 
nie, maar van Bybelwetenskaplikes. Sou die sinode as eksegeet optree, 
sou sulke bevindinge die wetenskap aan bande lê en sou die 
Reformatoriese kerk weer 'n Roomse sinodokrasie instel en 'n basiese 
beginsel van die Protestantisme ben. 
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Samev ailing 

Vergelyk 'n mens die A-rigting met die van die dominante groep in 
die ABC-model, is daar bepaalde ooreenkomste wat die filosofiese en 
hernieneutiese beginsels betref en kan 'n mens s8 dat die A-rigting in 
'n sin 'n voortsetting en uitbouing is van sekere latente standpunte in 
die ABC-groep. Maar dit is ook duidelik dat die A-groep meer 
geraffineerd formuleer en heelwat meer aandag gee aan filosofiese 
probleme en veel nouer skakel met ander wetenskappe as wat die 
geval was by die vroeëre generasie teoloë. 

Wat veral belangrik is, is die uitbou van 'n historiese hermeneutiek 
wat elke uitspraak (of dit van die Bybel self is of deur 'n moderne 
teoloog) histories relatief interpreteer. Daarom staan die histories-
kritiese metode hier veel sterker en meer prominent op die voorgrond 
as wat die geval in die vorige era was. Trouens, in die opsig wyk die 
A-groep van die dominante opinie van die ABC-groep af. Hoewel die 
ABC-groep iemand wat histories-krities gewerk het, sou tolereer, was 
die algemene houding daarteenoor sterk negatief. Marais praat selfs 
van sy bekering terug na die tradisionele siening. Daarteenoor se Du 
Plessis (1927j:313): 

Aan de Kweekskool te Stellenbosch leerde ik aan de Mozaiese 
afkomst van de Pentateuch gelooven. Van hier naar Schotland en 
naar Duitsland gegaan ... achtte ik mij geroepen het konservatieve 
sfandpunt in bescherming te nemen ... Langdurige en eerlike studie 
heeft niij er echter van overtuigd, dat de traditionele opvatting 
verkeerd is, en dat de kritici in hun onfleding van het O.T. gelijk 
hebben. 

Die keuse vir 'n deur en deur historiese benadering vind vera! 
uitdrukking in die A-rigting se afkeer van enige teologie wat die Bybel 
op enige manier onthistoriseer of bloot deduktief te werk gaan met 
teologiese stellings. Trouens, dit openbaar 'n sterk intolerante houding 
teenoor daardie soort teologie. Die A-rigting het dus die toleransie van 
die ABC-teologie kwytgeraak. Die volgehoue skerp kritiek teen die 
fundamentalisme en die Kuyperse koers was vreemd aan die 
Bybelwetenskap van die vorige dekades. Daarom is die vraag na die 
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casus belli van die stryd van die twintigerj are nie so maldik uit te maak 
nie.39  

Tog, die basiese filosofiese onderbou van die A-groep bly dieselfde 
as die wat in die werke van Van Oosterzee, Doedes, Hofmeyr en 
Marais te bespeur was. Wat latent in die dminante ABC-teologie gelê 
het, is egter veel sterker en meer eksplisiet uitgebou deur die A-groep. 
En juis dit het die onderliggende spanning in die ABC-teologie na die 
oppervlakte gebring. 

'n Probleem waaraan teoreties onvoldoende aandag gegee is, is die 
vraag na die verhouding tussen die historiese juistheid van Bybelse 
dokumente en die betroubaarheid van die godsdienstige insig wat uit 
die dokumente spreek. Dat die probleem onvoldoende aangespreek is, 
spruit waarskynlik uit die mistieke opvatting van godsdiens wat die 
groep daaràp na gehou het. Dit wil sê, weens die feit dat 
godsdienstige ervaring (gekoppel aan die testimonium Spiritus Sanch) 
die basis van geloof gevorm het, was die groep nie 'gedruk' om 
rekenskap te gee van die probleem nie. juis die probleem was vir die 
BC-groep, soos verder betoog sal word, van kardinale belang en het 
by hulle die indruk geskep dat die A-groep maar net 'n 'geredigeerde' 
weergawe van die 'modernistiese teologie' van die 19de eeu was. 
Gevoiglik kon die A-groep die BC-groep nie van die geldigheid van sy 
Bybelwetenskap oortuig nie. 

Die kritiese inslag van die A-groep se teologie het egter ook teen 
ander probleme gestuit. Die hele era waarin hulle opgetree het, was - 
soos in die inleidende paragrawe van die hoofstuk aangetoon is - 
tyd van onsekerheid en onstabiliteit. Die godsdiens en die Bybel was 
vir bale mense die 'Iaaste anker' in die onsekerheid. Die sosiaal-
ekonomiese en politieke klimaat was nie bevorderlik vir die soort 
teologie We en die gewone kerkvolk het seker ook We juis behoefte 
daaraan gehad nie. Indien die geldigheid van kennis óók afhang van 
die sosiale aanvaarbaarheid van die paradigma en van sy probleem-
oplossende krag, was dit onwaarskynlik dat die paradigma in daardie 
tydsgewrig kon .slaag - hoe teoreties verantwoord en hoe 'in lyn' dit 
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ook al op internasionale viak met die stand van die Bybelwetertskappe 
mog wees. 

Notas 

Nadere omskrywings en beperldngs oe diC tipologiee sal onder die afsonderlike rubrieke behandel 
word. Telkens sal daar gepoog word cm die wysgerigé basis van die modelle Ic identifiseer. 

Vergelyk ook die korrespondensie tussen die Kaapse Ned. Geref. Kerk en die Church of the 
Province of South Africa oor moontlike kerkvereniging in diC verband, waar die vorm van 
kerkregering uiteindelik die struikelbiok was (The Unity of Chrislmdo,n 1871:22-23) en waar die Ned. 
Geref. Kerk se ampsdraers soos volg op die CPSA se uitnodiging reageen When you say 'that 
every Christian Church witnesses to some portion of truth, or some practice overlooked by others,' 
that 'ii will be one of the blessings of a reunited Christendom that each separate communion will 
bring its special gift to the general storehouse of the Church, and one member of Christ's body 
supply the defects, and correct the excesses, or clear up the views, or deepen the faith of another,' - 
you have our full and hearty concurrence ... While all Creeds are but the defective utterances of 
fallible men, we have in the Holy Scripture the language of God's own Spirit II is for this reason 
that, while attaching high value to the Creeds of the early Church and the Confessions of Faith of 
later times, in their own place, and for the pwposes for which they have hitherto been 
indispensable, we should desire the recognition of the unique position which God's Word'holds to 
be specially distinct and dear.' 

3 Vergelyk egter Smit, 2988, oor die visag wat 'gerdozmeerde spiritualiteit' in die kerklike praktyk 
beteken. Pit het waarskynlik in die Ned. Geref. Kerk van die lyd juis, vanweë sy Reveil-wortels, om 
diC soort spinitualiteit gegaan. 

4 Vergelyk die onenigheid in Riversdal (1888) oor die wyse waarop die Nagmaal gebruik is, en prof. L 
Marais (Pu Plessis, I923c:80) se reaksie daarop: '1k heb mij geroepen geacht dit één en ander sante 
tonen, omdat niets mij zoo onaangenaam is als het Kuyperiaans geroep van Woll wolfi 
Gereforsneerd hier, heterodox daanl' dat uit Holland komt overwaaien. 1k besthouw het san ramp 
voor onze Zuid-Afnikaanse Kerk als die Kuyperiaans-gereformeerde verdachhnakerij in ons land 
begini post Ic vatten.' 

S Sou dii die inlywing van diC gemeenles by die Gereformeerde'Kerk van Suid-Afrika wees wat die 
goeie verhoudinge tussen die Ned. Geref. Kerk en die GKN vanaf 1925 vethoebel het? 

6 Vergelyk egter A. Moorrees (1923:9-16) oor die beskuldiging dat die Ned. Geref. Kerk se 
'Engelsgesindheid' een van die redes was waarom die Hervormde Kerk nie met die Kaapse sinode 
wou verenig nie. Uit Moorrees se betoog blyk dat dii eerder die 'verdraagsaamheidsbeginsel' as 
Bnitse simpatiee was wat die Ned. Geref. Kerk bereid gemaalc het om met die Engelssprekende 
wreld saam Ic werk. 

7 Hoewel hulle later wél meedoen (Mouton, 1984291). 

8 Dii was dan ook in die tyd dat Kruger, wat 'n lidmaat van die Gereformeerde Kerk van Suid-Afrika 
was, in Nederland kontak gemaak het met lelers van die Christelijk Gerefonneerde Kerk, soos Dc 
Kodc en Bavinck (Mouton, 1984282), wat die Boere goedgesind was. 

9 Verderaan sal lelkens na 'nasionaal' verwys word, hoewel 'n mens/streng genome van 'yolks' most 
praal, aangesien dii telkens oor Afribsne,belange gaan. Die term 'nasionaal' is waarskynlik redelik 
onnadenkend uit die Kuyperse denkrigting oorgeneem en op volbbelane van toepassing gemask. 
Aangesien die literatuur egter van 'nasionaal' praat, word die term ook hier gebruik 
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25 Vergelyk Marais (1907a29) wat Orr se opinie met lnstemming weergee, 'dat nuthtere en geloovige 
kritiek een noodzakehjkheid is en door geen waarheidlievend gemoed behoort gevreesd te worden, 
maar dit is tyd om 'protest aan Ic teekenen tegen die uiterste vormen, the zij meer on meer 
aanneemt' 

26 Die siening verskil in sekere opsigte van diC van Malan 1911:95: 'Aan .1 felt ... der revelatie dod 
deze verwanischap met 't iedit van andere volkeren, of de relatieve onvolicomenheid van IsraeIs 
wetgeving niets Ic karL Dit is trouwens de elgen voorstelling der Sdirilt. Het element der revelalie 
schuili met in elk dezer wetsbepalingen op zichzelve, maar in de goddeli)ke sanctik die bi) Israel aan 
de geheele rechtsorde vei4eend wordt, in de zoveel reditsbepalingen, die in deze welgeving 
gevonden worden, en in .1 felt, dat legenover de wreede bepalingen van Hammurabi's wet bij Israel 
de waarde van het menschelijk leven, oak van den schuldige, veel hooger wordt geschat, en de 
rechte verbouding tusschen schuld en straf word hersteld.' Malan wil blykbaar We - soos Muller - 
die openbaring in die Mosaiese wetgewing beperk tot die pedagogies nuwe element nie, maar die 
geheel as 'n kodeks met goddelike sanksie beskou. Hoewel by oak aanvaar 'dat God... zkh aansloot 
bi) de reeds bestaande' en dat daar nadruk gelC moet word op die versidile tussen Israel se godsdiens 
en die van die ou Nabye Oosie (Malan, 1911:96), is die Mosalese wetgewing die hadel van die 
Goddelike regsorde op aarde. Daarom is die hele Mosalese wet openbaring. (Die vraag M die 
Mosalese wetgewing inderdaad hoer waarde beg aan die menslike lewe en minder wreed is, is 
natuurlik oop vir dispuut). 

27 Marais verwys dan oak in Gereformeerd Maandblad (1912:110) in 'n positiewe sin na Van Oosterzee 
se kitiek op die etiese teologie van Gronihgen en volg horn in diC verband. 

28 Hohneyr (1928:178) skryf onder meer oar sy eerste lesing by Marais oar die skepping: 'Dis die 
indruk op my geheue van een van die twee groat baanbrekende lesse van my lewe op Bybelse 
gebied. En die tweede was nag meer nuui en frappant vir my .. want ons was toe nag almal blinde 
aanbidders van die Letter, sover ek weet. Dit het oar die Sondvloed gehandeL.Ons kan oak we! 
met 'ii plaaslike oorstroming bier te doen hL' 

29 Betekenisvol in die verband is oak Bekommerd' se korrespondensie in Die Kerkbode van 1935, wat 
later as n brosjure uitgegee is, waarin dit onder andere heel ('Bekommerd', 1936:1-2): 'Maar nou is 
daar onder die aanhangers van die Kalvinisme, en bepaald oak in ons land en ons Kerk W. die Ned. 
Gere1 Kerk], IWEE RIGTINGS. Die een rigling vind sy beiggaming in die (Enkel) Gereformeerde 
Kerk en die ander in die Ned. GeieI Kerk. ... Elkean van die twee seksies ... het sy dc interpretasie 
van Kalvinisme, en oareenkomstig die verskillende inierpretasies is hulle oak verskillende 
sienswyses toegedaan, wat somlyds taamli.k ver van mekaar verskil ... En wat sian ons notk veral in 
die jongste lien of vyftien jare, of so? DAAR IS GEWELDIGE MAGTE AAN DIE WERK OM ONS 
NED. GEREF. KERK VAN SY EIE KARAKTERJSTIEKE KENMERKE TE BEROOF EN AL MEER 
EN MEER ENKEL-GEREFORI4EERD TE LAAT WORD.' 

30 Miskien was dii Dii Plessis se emosionele alkeer in die 'Enkd Gereformeerde' Kerk, waarieen by 
dikwe!s met redelike venyn Ic velde getrek het, wat horn die saak sd laat voorsiel het asof die 
beskcuings wat met die van die Gereformeerde Kerk saamhang, 'n 'eensklapse' nuwigheid in die 
Ned. Geref. Kerk was? 

31 DiC benaming is egier misleidend, aangesien (a) iemand soos Bavindc einilik ut die Afgeskeie 
Gereformeerde Kerk gekom het en dus We 'n Kuyperiaan' was nie, en (b) die promovendi van die 
Vrije Universileil We almal 'Kuypenane' geword het of deel was van die meerderheidsparty wat 
teen Dii Plessis opgetree het the. Prof. Keel by name, het veel meer aan Du Plessis se kant geslaan 
as byvoorbeeld prof. Van Rooyen (vgl. by. Dii Plessis, 1930ha164). Die iemi moet deihalwe bier 
generics versiaan word. 

32 Bedoel word: toe by daar professor was. Moorrees was ten lye van die hoIsaak reeds geemeriteer. 
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33 Vergelyk die vermoede wat Du Plessis (1930p:341) uitspredc oor die verkiesing van di. D.C. Malan 
en D. Lategan as professore aan die Kweekskool (in plaas van dr. C.BA Gerdener): 'Hierdie Iwee 
marine is bekende ondersteuners van die meerderheidsbeweging in ons Kerlç en is slellig ook cm 
die rede gekies.' Teen 1930 was die meer fundarnenlalistiese koers, sacs ook later sal blylç reeds die 
'rneerderbeidsparty' in die Ned. Ceref. Kerk. Indien dear véór 1920 rise 'aanlcnopingspunW in die 
Ned. Cerd Kerk was ne, sou die beweging nie so vinnig kon veld wen nie. 

34 Nie almal sac met horn saarnslem nie. So bet Marais (1912c) byvooi1ee1d teen Valeton se 
leologiese sienings kapsie gemaalc, hoewel by bale van horn as mens gedink bet. 

35 Vergelyk ook H.P. van der Merwe (1926f.378) se beroep op Hofmer. Volgens Van der Merwe bet 
Hofrneijr horn tot die insig gebring dat 'de nieuwere opvatting niet beboeft te zijn in konIlikt met de 
rechtzinnigheid, en allerminst met bet gelool aan Gods Wooed .... So ook FJ.B.  Malan (1928:115-
117). 

36 Vergelyk ook die volgende fomu1ering (Du Plessis, 1932ca196): Wetenskap en godsdiens is aparte 
afdelings van die menselike kennis. Die eersle bet te doen, hoolsaaklilc met frit die twede 
hoofsaaklik met valuasies (waarderings). ... Waar die gebied van die wetenskap ophow daar begin 
die gebied van die godsdiens. lHiervandaan) is die mens aangewys op 'n kennis ... wat born deur 
openbaring van Bowe geskenk word.' 

37 Vergelyk Nepgen (1927b:177): 'Soms word van the filosofiese stelsel Ivan) Naturalisrne (of ook 
Malerialisme) gespreek asof dit wetenskap is. Maar dit is onweteriskaplik cm so te spreelc. Die 
wetenskappe bet elk met 'n seker dccl van die werklikheid te doen. Sodra ons trag cm die 
veronderstellinge van die wetenskappe tot 'ii geordende sisteem op te bow bet ons die temein van 
die wetenskappe verlaat en is ons op die gebied van die filosofie. Ten onregte word van die 
beskouinge van die naturalistiese wysbegeerte gespreek as wetenskap... As ... in die naam van 
wetenskap die ewolusie gebruik word, nie as 'n onderdeel van sekere wetenskappe nie, maar we! om 
'n wtreld- of lewensbeskouing aan te dui, dan bet ons rue meer met 'n wetenskap te doen nie, maar 
met 'n wysgerige stélsel wat op 'n onwetenskaplike generalisasie benis? Wetenskap beleken bier 
waarneming en beskrywing (in terine van kousaliteit). Wetenskap kan nie bthorensvrae aniwoord 
nie Die meer positiwistiese wetenskapsdefinusie verskil enigsins van diC van Dir Plessis, maar 
illustreer die ywer cm aan elk van die wetenskappe (waaronder 'click' bier ingesluit word), 'n 
legiliesne speelruimte met sy ale reels Ic verseker. Vergelyk ook H.P. van der Merwe (1927:197) 
wat die vraag stel of verskynsels in die w&reld altyd volkome tot 'bet empiriese en hel histories 
wordende' teruggelei kan word en of sommige verskynsels soms trekke vertoon 'die ons noodzaken 
cm ook nog een andere orde naast de tijdelike Ic postulerer die wel in de tijdelike orde inwerkt, en 
dus ... transcendent van aard is, maar toeb verder specifiek van de tijdelike Ic ondersebeiden is: n 
Mens kan byvoorbeeld - sacs Hobbes - die menslike sedelikheid bloat immanent verldaar, maar jy 
sal met die gevoel bly sit dat dit 'ten kosle van san stuk werldikheid' geslded bet (H.P. van der 
Merwe, 1927:199). 

38 Vergelyk McGregor (1926:13): 'Dc twede voorwaarde is de erkenning van geestelike ervaringen - 
inspiratie, wedergeboorte, gemeenschap met God. enz. - AS van gelijke waarde, al kunnen as net 
gemeten of gewogen wooden, aan de zinswaarnerningen waarmee de fysikus of de bioloog zich 
bezig houdt? Vergelyk ook Gerdener, 1927:293, waar op die kennisverenging van die empirisme 
gewys word. 

39 Dii belangrik om daarop Ic let dat 'godsdiens' vir die A-groep iets heel anders is as teologle. 
Godsdiens is 'n persoonlike relasie met God en heel dikwels gevul met heel persocnuike Inhoude. 
Dit het Ic make met die onderbewussyn en n mens se gevoels- en wilslewe, en maak vandaar 'n 
appkl op die rode ('ienaar, 1930&344-345). Godsdienstige belewenis is iets mistieks en daardie 
mistieke element vorm die kern van godsdiens (Du Plessis, 1930q:382) Vergelyk ook Wilcodcs 
(1936:315). 
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40 Vergelyk Pienaai 1924b:136: In verband met hel Evangelie of de Evangelie8n, bestaat er niet zo 
lets ale n pure, intellektuele loestenmlng. ... Gevoel wit geloof epelen n grote ml ... Doch, 
desniettegenstaande, moeten wij one oak wel degelik op hetgebied van de rede verplaatsen en met 
bet inlellektuele uitzicht relcening houden. ..  Het verstánd eist saHsfaktie. Ma.w,, bet verstend is 
niet tevreden, voor en aleer aide verschillende delen en stuldcen van kennis aangaande Un of ander 
zaak geheel-en-al harmonieren.' Vergelyk oak Smuts (1926a233). 

41 Vergelyk bier ook die opstel van A Murray (1934:237-243) van die Universiteit van die 
Witwatersrand waann miii of meer dieselfde denlcrigling oar die verhouding natiaurweteriskap en 
filosofie voorgestaan word deurdat 'n visie wat wyer strek as die waarneembare bepleit word. 

42 Some sien die A-groep 'rasionaliteit' oak as n begrip wat wyer strek as 'wetenskap'. Nepgen 
(1927:178) se byvoorbeekL '...wetenskappe berus op grondwaarhede wat nog nooit wetensiraplik 
bewys is nie; maar wel deur die rede aanvaar word as waarhede waarsonder die wetenskappe nie 
beoe(en ken word nie, lbv die wet van algemene kousasle of van the uniformiteit van die natuurj. 
Ons rede betwyfel die en andere grondveronderslellungs nie, maar dit is nie die wetenskappe wat 
hulle bewys bet nie. Die (sit is dat am wetenskaplik Ic wees, moet daar sekere postulate of vereistes 
wat die logiese rede eenvoudig, sonder gewone wetenskaplike bewys, siege op grand van die 
werking van die nomiale red4 aanvaar word. Die rede is due wyer as die wetenskap.' 

43 Matematiese sekerheid is van die sooth 'twee plus twee mask vier'; wetenskaplike sekerheid van die 
sooth 'vuur brand' historiese selcerheid van die sooth Jan van Riebeeck was die eerste goewemeur 
van die Kaap'; etiese sekerheid van die sooth 'Om 'n leuen I. vertel is verkeerd'; godsdienstige 
sekerheid van die sooth 'God is die oppermagfige en absolute Wese.' Matematiese sekerheid is die 
hoogste greed van sekerheid, maar tegelyk oak die etles laagste vomi van sekerheid. Namate 'n 
metre met die 'leer' langs beweeg, ken meer en meer maldiker ontken word. 

44 Die taedrag van sake mask dat wetenskaplikes oak die gmense van hulle kettle sal bese( en 
respekteen '... sommige wetenskaplikes ... meen dat, omdat hulle as welenskapsmanne haag 
aangeskrewe staan, hierdie (sit aan We die meg gee am oar teologiese vraagstukke met ewe veal 
gesag te spreek ... Hierby moet egter gevoeg word dat daar wetenskaplikes is, wat ookfllosowe is. 
Een van hulle is prof. A.N. Whitehead 

... Sy boeke ... het due besonder groot waarde as die 
uiteensettung van sy weldopvatting deur 'n man wat beide as wetenskaplike en as wysgeer team 
gemaak bet (Pu Plessis, 1932&220-221). 

45 Vergelyk McGregor (1926:I3) '... dat men de erkende wetenschappelike regel zal huldigen am 
namelik geso begunsel verder toe te passen dan de gegevens bet toelaten. Met ander woorde een 
evolulieleer die onze approbatie zal wegdragen zal moeten erkennen dat evolutle niet alles Iran 
veridaren.' 

46 Dit is belangrik am bier op 'n onderskeiding te let wat daar tureen twee ecorte geloof gemaak worc 
Aan die een kant is dear 'geloof in Christus' wat dui op lie(de tot en vezfrauwen in Christus', wat 'ii 
persaonlike en ernosionele veibintenis is. Aan die ander kant is dear'geloof aan de Cluistelike lees' 
wat dui op 'een voor-waar-houden van askere leerstellingen, en ... can untellektuele verhauding' 
aandui (Pu Plessis, 1926d.131). 

47 En dit sou neerkom op gedwonge instemming wat tot 'ii dualisme in kennis lei (Malan, 193 Ia.23 7). 
Malan (193 1'.23 8) heal Calvyn in die verband aan: 'Om deur geweld genoodsaalc te word am in die 
waarheid te gb, is geen geloof in die waarheid nie, maar geloof in geweld.' Vergelyk oak Pu Plessis 
(1931e). 

48 Teenoor/naas hierdie metode-dichotomie van deduktief-unduJctfef stel Malan (1929a:I06-III) 'n 
vyfledige verdeling van metodes voor wat die een by die ander eansluit - soos Pienaar (1930c39I) 
dit uildrulu 'Die grenslyne tussen die verskillende wefenskappe Fastronomie-geologie-fisika.chenuie-
biologie.psigolagie-Iogika.etidcj is maar dun en byte net teareties: die naluurwelenskaplike metode 
gaan induktief te week am welte te ondeic. PlC wette kam feitbik op die vergeestelikung van materie 
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fleer (by. waardie fisiese sy van the wtield tot op die kragvelde van onwaameembare elekirone toe 
ontleed word), sodat bier reeds 'n brug geslaan word tussen gees (krag) en stof. Die flksofles. 
welenskaplike meWs bet to make met die kiassifikasie en evalueriñg van die eienskappe van die mens 
in sy verhouding tot God en the hedal - waaronder the teologie resorteer. Die pngologiess meWs 
ondersoek the 'geestesweddnge' van die mens se versland, gees of gemoed. Die g,skie&oefmskq 
ondersoek menslike dokumenle, ski the bronne sdcer en inlerpreteer daardie bronne (waar die 
eksegeliese wetenskappe pas). Maar dan is daar flog n deal van die weddiIdeid wat We ondersoek 
is ni naamlik daardie deel van the wtreld wat handel oor die 1waliteit' van the dine wat 
ondersoek word en wat mér is as die gewone welenskaplike kennis wat ons oor die werldlkheid bet 
en wat ook nie met een van the voorgenoemde metodes ondersoek kan word nie. Hier kan slegs 
met hipoleses gewerk word wat spronge in die onbekende maalc n rprong na die onsigbaie om 
van daar uil die sigbare tot ondersoek te dwing'. Die weilcswyse is eie ann ails wetenskappe, 

• insluifende die teologie: 'As die wetenskaplike hipotese 'n wedcende hipotese is, dan sdcer gee ook 
die Christeike geloofshipotese 'n werkende melode.' Hierdie werkswyse kan die gelcofsmelcde beet. 
DII beleken dat teologie, soos alle ander wetenskappe, 'n enistige soeke na waaifeid is, 'n soeke wat 
nie deur 'n luilekkerland van 'n blote Skiliberoep opgelos kan word nie. 

49 Vergelyk Anoniem (192900 'Ek bet Is Stellenbosch geleer dat dit (dat die Skrif die prinsiep van 
Godskennis is) 'n eerste beginsel is wat We bewys kan word nie, maar 'geglo' moet word. Sells so 
onlbreek daar. flog 'n epislemologiese leone. Flint onlken dat sells die eerste beginsels 'geglo' word 

Hulle word rasioneel-inluflief ingesien. Hy gee die primaat ann die rede - nuts dit verlig is. 
Bavinck huldig die nunmon sense benadering. Ons skep We self ons kennis We en ons is ook nie 
passiewe slagoffers van empiric We ..? Die A-kamp skyn bier epistemologies min of meer op Flint se 
spoor to wean on tén die Bavincic-koers. Dii vermoede word sydelings beveslig dew Pmenaar 
(1930a:293) se gesegde 'Ons glo We ons fundamenlele beginsels nie ozndat ons hulbe bewys het, 
maar ons bewys huile omdat ons hulle gb.' Vergelyk ook Du Plessis (1929ea:316-317), waar die 
induktief-dedulcie(-probleem wear uileengesit word. 

50 Vergelyk byvoorbeeld Du Plessis (1931c) se argument oor so 'n kardinale geboofstulc van die 
Christelike geloof as die hisloiisileit van die opslanding van Jesus: 'Ons gaan dus vra, wat is die 
getuienis, op grond waarvan ons, en die kiisteike Kerk van die vroegste lye aI. die opstanding van 
Jesus as 'n bisloriese (cit aanvaar 

SI Vergelyk Inge (1925:79), H.P. van der Merwe (1926g 1926ca) en 2.2 hieronder, waar the rede vie 
diC afwysing duidelik sal blyk. 

52 Vergelyk egler die heel Inleressante onderskeidlng van Pienaar (1929b), waarvolgens 
'(undamenlalisme' eintlilc maar net die noodsaaklike konserwaHewe leerelement van die teologie 
verteenwoordig wat verhoed dat teologie in 'insidentalisme' vervat terwyl 'modernisme' beteken 
dat 'clear gestreef word cm claardie bewaarde sienings kitties in lyn to bring met bedendaagse 
insigle, om teologie sodoende van 1Aiddeleeu1sme' to bewaar, sodat the een We regtig sonder die 
ander kan Idaai1com nie: Jaag al die Fundamentaliste in een kraal en al die Modexniste in 'n ander 
kraal, en dit sal We lank duur nie of tussen die Fundamentaliste sal daar Modernisle wees en tussen 
die Modemiste sal daar Fundamentaliste wees.' Die noodsaak vie 'n balans tussen 'n band met die 
verlede en 'n kritiese afstand van die verlede word ook bekiemloon dew D.J. Malan (1929b) en 
Anoniern (1929c:379): 'Die onoordeelkundige bestryder van redeverheerliking verval hg in 
gesagsaanbiding'. 

53 Tog is daar, ten minste aanvanklilç ook artikels in Het Zoeklichi geplaas wat op presies die afgewese 
opvaftings gebaseer is. Vergelyk byvooibeeld Lategan (1923). 

54 Hoewel Du Plessis ook daarop wys dat iemand soos Bavinck hoewel by die probleme insien an 
u!tvoeiig daaroor skryf, geneig isom n konvensionde kinkel in die argumánt in to bring 'to draw a 
red herring over the trail' (Du Plessis 1927a:24) cm so weer die orlodokse standpunl to red. 
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55 Du Plessis (1926d) se argument oor die letterlike betekenis van 2 Timoteus 3:16 volg ook in detail 
die voorskrifte van Doedes se herineneutiek: Ears ontleed hy die presiese grammatikale vorme en 
sintaksis, dan plaas hy daardie betekenis in die konteks van Pavius se spraakgebruik en dan in die 
kontelcs van die Joodse gebruik van telcste van die tyd. Vergelyk ook H. Pienaar (1927a 1927b) se 
uiteensefting van Paulus se teologi4 waann die persoonlikheid van Paulus en sY eie wtreldbeeld en 
denkw&reld 'n belangrike rol speel, en Welch (1927e336-337, maar veral 339), waar the verhouding 
tussen die betekenis van 'n teks in Ou-Teslamentiese tyd en die betekenis wet die Nuwe Testament 
daaraan gee, presies uitgelê word soos Doedes dit hanteer hat. Vergelyk ook Mentz (1928:133-140) 
se interpretasie van Nuwe-Testamentiese passasies wet met glossolalie te make het. 

56 Die eis dat die eksegeet moet besluit wafter soort literatuur 'n bepaalde Bybelboek of teksgedeelte is 
en in die besluit nie moet voorgeskryf word deur allerlei vooropgestelde dogmatiese idees nie (Dii 
Plessis, 193 1ia364), is ook 'n idee wat sterlc deur Doedes verdedig word. 

57 InIeressant is egter dat hy Barth ook histories wil varstaan: 'Om zijn theologies standpunt redit te 
begiijpen, mogen wri zn tot melancholic geslenid trmperament las gevolg van die Eerste 
W&reldoorlogl niet uit 't oog verliezen (Dii Plessis, 1929b:171). 

58 Vergelyk in diC verband die korrespondensie in Het Zoeklidrf 4(1926) 185 en verder, waar gereageer 
word op 'n rnening wet vroeër uitgespreek is, naam1ik dat die interpretasie van Genesis 3 'n 'seek 
van eksegese maar nie van konfessie nie. 

59 Terwyl Gerdener (1943:221) at: 'As dear 'n enkele msus heW genoesn word vir die shyd ... dan is dit 
die verskyning van hierdie blad (Die Ore PaaieJ',  beskou Snyman (1965:11-12) juis die verskyning 
van Hel Zoeklicht as die eintlike oorsaak van die sftyci 
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Die konserwatiewe rigting in 
die Byb elwetenskap 

(1900-1935) 
Die teologie en Byhelwetenskap van die BC-groep 

Voorbehoud 

Onder die 'BC-groep' word die uitgangspunte en werkwyse van 
die 'Kuyperiaanse' en fundamentalistiese ('Princeton'-)groepe in die 
Ned. Geref. Kerk behandel soos dit ná 1920 gekristalliseer het. Dat die 
twee groepe reeds in die negentiende eeu in die Ned. Geref. Kerk 
ingang gevind het, is vroeër betoog. Die vereniging van die twee 
modelle tot 'n relatiewe eenheid is egter, wat die Ned. Geref. Kerk 
betref, 'n twintigste-eeuse fenomeen. Die versmelting van die twee 

rigtings is waarskynlik toe te skryf aan 

die sosiaal-maatskaplike omstandighede en behoeftes eie aan die 
Afrikaanse gemeenskap van die tyd waaroor dit hier gaan en 
waarop later teruggekom sal word, en is moontlik gemaak deur 

'n gemeenskaplike wysgerige bodem ten grondsiag van die twee 
histories en geografies afsonderlike denkrigtings, asook 

bepaalde sterk teologiese ooreenkomste tussen hulle. 

Daar was dan ook, afgesien van die goeie verstandhouding tussen 
die Kuyperse rigting, die Princefon-rigting en 'Stellenbosch' - waarop 

vroeër gewys is - 'n besonder goeie verhouding tussen die 
'Amsterdamse' en Princetonse' teologie onderling, aangesien die 
gereformeerde kerke in die VSA sterk bande gehad het met 
Nederlandse Gereformeerde Kerke, in besonder met Kuyper se 
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rigting. In die VSA was daar 'n redelike sterk gemeenskap van 
Nederlandse herkoms. Princeton-studente het aan die Vrije Universi-
teit gaan studeer, heelparty persone uit die Hollandse 'Kuyper-groep 
is na teologiese inrigtings in die VSA beroep ('Rondschouwer', 1929) 
en Kuyper het, soos ook Hepp later, die 'Stone lectures' aan Princeton 
se seminarie gaan hou. 

Tog kan 'n mens nie uit hierdie samewerking noodwendig aflei dat 
die Princeton-rigting 'daarom' Kuyperiaans of die Kuyper-groep 
'daarom' fundamentalisties was nie. In Princeton self was daar meer as 
een rigting, naamlik 'n konserwatief-gereformeerde rigting en 'n tipies 
fundamentalistiese rigting, wat nie sonder meer met mekaar 
geldentifiseer mag word nie.' Die fundamentalistiese seksie het hulle 
dan ook later van die konserwatiewe rigting in Princeton afgeskei en 
hulle eie seminarie te Westminster gaan stig.2  Dit is daarom nodig om 
eers aandag te gee aan die Kuyperse en die fundamentalistiese 
teologiese modelle. 

Die 'Kuyperse' rigting 

Wanneer daar oor 'die' Kuyperse rigting gepraat word, dui dit nie 
op 'n ongedifferensieerde groep mense nie, veral nie in die teologiese 
sin nie. Binne die Kuyperse rigting was daar 'n spektrum van baie tot 
minder konserwatief. 

Vir eers moet daar 'n onderskeid getref word tussen diegene wat 
uit die Doleansie gekom het (die egte 'Kuyperiane') en diegene wat uit 
die Afgeskeie Gereformeerde Kerke gekom het en met die 
kerkvereniging deel van die Gereformeerde Kerke in Nederland 
geword het. So byvoorbeeld was Bavinck,, hoewel hy 'n dosent aan die 
Vrije Universiteit was, 'n produk van die Kampense teologiese 
fakulteit van die Afgeskeie Gereformeerde Kerk. 

Dat daar verskillende strominge in die Kuyper-groep was, blyk ook 
daaruit dat iemand soos Geelkerken 'n redelik 'liberale' interpretasie 
van Genesis 3 kon gee, dat hy juis as gevolg daarvan uit die 
Gereformeerde Kerk in Nederland gesit is en dat prof. Grosheide van 
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dieselfde Kerk die uitsetting as 'n fout kon bestempel (Du Plessis, 
1930s:400-401). Om dieselfde rede kon 'n Gereformeerde predikant 
van die Kuyperse rigting indertyd selfs met iemand soos Du Plessis 
identifiseer (Anoniem, 1930a). 

Dat daar in die groep 'n neiging bestaan het tot ultra-
konserwatisme kan egter We ontken word nie. Vanweë hierdie 
neiging is iemand soos P.J.  Hoedemaker van die Vrije Universiteit se 
kampus 'verdryf en was selfs Bavinck as 'te ruim' beskou (terwyl 
Kuyper op sy beurt by Kampen se kampus onder verdenking was van 
'ongereformeerdheid' (Du Plessis, 1931022). 

Dit sal daarom nodig wees om kortliks aandag te gee aan twee van 
die hooffigure uit die rigting wat 'n sterk invloed op die teologiese 
denke van die Ned. Geref. Kerk gehad het. 

A. Kuyper 

Die 'Kuyperiaanse' model het twee bene, naamlik 'n teologiese en 
in politieke been.3  Die teologiese been was bedoel om die modernisme 
in die Nederlandse Kerk van die negentiende eeu te bestry. Deur sterk 
klem te lê op die handhawing van die keridike belydenisskrifte is daar 
gepoog om die modernistiese leer en teologie hok te slaan. Die 
keridike belydenisskrifte het daarmee die basis en vertrekpunt van alle 
teologiese en ander wetenskaplike arbeid geword. Enige nuwe 
standpunt moes, om aanvaarbaar te wees, eers as 'n logiese implikasie 
van die belydenisskrifte bewys word, en as dit nie aangetoon kon 
word nie, moes so 'n siening per definisie verwerp word.' 

Die tweede, politieke, been was teen die verspreiding van die 
'rewolusie-gees' gemik, dit wil se' teen die humanisme en individua-
lisme wat ten grondslag van die Franse revolusie gele het5. Politiek 
moes so bedryf word dat We die mens nie, maar God die middelpunt 
van alles sou wees. Dérhalwe moes individualisme (anti-outoritarisme) 
en humanisme bestry word deur die afwysing van 'n individualistiese 
demokrasie en die bekiemfoning van die yolk met sy goddelikgegewe 
aard. Om die revolusiegees doeltreffend te bestry, moes ook 
onderwysinrigtings 'n Chrisielike karakter dra, dit wil sê, so ingerig 
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wees dat die kerklike belydenis die basis van elke onderrigleerplan bly. 
Dit geld oak alle wetenskapskapsbeoefening: dit moet op 'n 
Christelike (d.i. belydenis-)grondslag bedryf word. 

Ter wille van die latere vergelyking tussen die Kuyperiaanse en die 
fundamentalistiese teologiese modelle is dit belangrik om daarop te 
wys dat die klem op die Christelike wetenskap by Kuyper op 'n 
dualistiese beskouing van die werklikheid berus. Die wêreld bestaan 
uit gelowige en ongelowige mense, en terwyl die ongelowige wêreld 
op die gewone (gevalle) rede aangewese is, kan die gelowige wêreld 
aanspraak maak op 'n deur die geloof geheiligde rede, wat sy 
oriëntasie in die Woord van God het, waarvan die belydenisskrifte 'n 
noukeurige samevatting is6. 

Daarom moes die kerklike belydenis die grondsiag word vir die 
Christelike ordening van die hele samelewing. Dit gaan hier am 'n 
radikale alternatief vir die revolusiegees, naamlik een waarin die gesag 
(soewereiniteit) van God op elke lewensterrein erken en uitgeleef 
word. 'Gesag van God' het egter We 'n algemeen-christelike of selfs 
algemeen-gereformeerde definisie gehad nie - want dan sou dit die 
modeme teologie moes insLuit - maar 'n baie spesifieke definisie, en 
wel soos die Gereformeerde Kerke in Nederland die kerklike belydenis 
verstaan en uitgelê het. En die verstaan van die belydenis het op sy 
beurt op 'n spesifieke verstaan van die Skrif berus - want die belydenis 
moes verstaan word as in ooreenstemming met die Skrif self. 

1-loewel die politieke been in die Kuyperse rigting - gegewe die 
situasie in Nederland - die belangrikste aspek was, het die politieke 
sienings op bepaalde teologiese uitgangspunte berus, waarvan 'gesag' 
een van die belangrikstes was. In 'n brief aan Gunning in verband met 
die se Skrifbeskouing skryf Kuyper onder meer (Augustijn, 1969a:27): 

AIs Iaatste machtig element in mijn welbewuste epicrise van dit 
verschijnse!, komt ... de gezagskwestie. 1k heb er dorst naar. 

En gesag het weer direk berus op die Bybel en Bybelse uitsprake. 
Dit blyk uit uitsprake van Kuyper - en later ook Bavinck - dat 'n 
(ander) teologiese rigting geduld is solank dit die gesagsbeginsel nie 
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ondermyn het nie. Maar die kriteria vir die besluit oor wanneer presies 
die gesagsbeginsel in die gedrang gekorn het, is We duidelik nie.' 

Aan die een kant lyk dit asof ten minste 'n matige histories-kritiese 
Skrifondersoek in beginsel aanvaar is, solank die bedryf van die metode 
die belydenis seLf We in gevaar stel nie.8  Kuyper formuleer 
byvoorbeeld soos volg in sy Encyclopaedie der Heilige Godgeleerdheid 
(Deel III) van 1894 (p.52): 

[Het is] ongeoorloofd ... aan alle historisch-kritisch onderzoek 
enkel wyl de resultaten van dit onderzoek niet met zekere 
overgeleverde meeningen overeenkomen, den pas te wilen 
afsnijden. Gewapend met hun onderscheiding tusschen den 
auctor primarius en secundarius hebben met name de Gerefor-
meerde theologen, steeds de mogelijkheid van stuksgewijze 
compositie en latere herziening door nieuwe redactie bij de 
Bijbelboeken toegegeven, en mits men maar geheel den arbeid, 
met inbegrip van de latere redactiën, onder de inwerking van de 
inspiratio scriptuaria plaatse, kan zulk eene voorstelling nimmer 
met het testirnonium Spiritus Sancti in botsing geraken. 

Maar in sy konflik met die konserwatief-etiese en meer IiberaaI-
etiese rigtings in Nederland, waarvan Augustijn (1969a; 1969b) 'n 
uitvoerige versiag gee, het Kuyper horn anders uitgelaat; Daarvolgens 
Iyk dit of sy Skrifbeskouing mettertyd al hoe meer oorgehel het na 
rneganiese inspirasiebeskouing, en sy teologie - in aansluiting by die 
gereformeerde skolastici van die sewentiende eeu - na 'n sluitende 
sisteem, sodat daar mettertyd al hoe minder ruirnte gelaat is vir die 
kritiese inset van Bybelwetenskappe. In De Heraut van 14 Julie 1878 
skryf Kuyper byvoorbeeld oor die openbarings- en inspirasiebegrippe 
(Augustijn, 1969b:90): 

Het 'alzo spreekt de Here' betekend in verreweg de meesten 
gevallen 'een woordelijk, letterlijk spreken ..., waarbij niets uit den 
profeet, rnaar alles uit God opwelt, met dien verstande dat dezelfde 
reeks van aanstippingen of aarirakingen die de ziel door het 
sensorium langs de gehoorzenuwen zou ontvang hebben ... nu 
onrniddelijk, langs inwendig geestelijken weg in de ziel des 
profeten bewerkt of veroorzaakt worden door God'. 
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[Die Bybelskrywers het die woorde versamel en is in die proses 
so deur die Gees van God gelei] dat de gedachtenvorm die uit hun 
pen vloeide, niet maar was zoals die uitviel, maar uitviel op het 
natuurlijk erts van hun gedachten die gedreven was door den 
Heiigen Geest ... Aldus onfeilbaarheid! 

In sy De hedendaagsche schriftkritiek en haar bedenkelijke strekicing voor 

de gemeente des levenden Gods van 1881 (p. 21) omskryf Kuyper sy 
inspirasiebeskouing verder (Augustijn, 1969b:103): 

•Een inspiratie van woorden alzoo, niet mechanisch door influisteren 
aan het vleeschelijk oor, maar orgunisch door tevoorschijnroeping 
der woorden uit 's menschen eigen bewustzijn. 

En in sy Het werk van den Heiligen Geest sê Kuyper (p. 299): 

Het geheel van de schriften gelijk het ... aan de Kerk werd 
overgegeven, en voor zooveel zijn inhoud aangaat en voor wat 
aangaat de keuze en rangschikking van de oude documenten, en 
voor wat den gekosen vorm, tot in de woorden toe, betreft, 
geheel voor rekening komt van den H. Geest. D.w.z. dat de H. 
Geest de mannen, die hieraan gearbeid hebben bewust of 
onbewust, zoo heeft bestuurd en geleid bij hun denken, kiezen, 
schiften, woordkeus en opschrijven dat hetgeen zij ten slotte aan 
het nageslacht overgaven, volkomen waarborg bezat van 
goddelijke, volstrekte outoriteit. 

Kuyper se gedagtegang strook voiledig met die van Hodge, wat in 
sy Systematic Theology Dee! I (p 152) Se: 

From these statements it appears that Protestants hold ... that the 
Scriptures are the word of God, written under the inspiration of 
the Holy Spirit, and are therefore infallible, and of Divine 
Authority in all things pertaining to faith and practice, and 
consequently free from all error whether of doctrine, fact or 
precept. 

Die 'organiese' (soms ook genoem 'graflese') inspirasieleer hét dan 
ook nie juis dramaties verskil van die 'voile' inspirasiebeskouing van 
die fundamentalisme (Du Plessis, 192 8h:3 76-377) of van die meganiese 
teorie van die skolastici nie.9  In elke geval moes die besondere 
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inspirasiebeskouing die waarbog voorsien vir die soort gesag wat die 
betrokke teologiese sisteem aan Skrifuitsprake geheg het. Du Plessis 
(1933e:247, 249) het daarom gelyk in sy kritiek op Du Preez se 
proefskrif (waarin die 'Kuyperse' organiese inspirasieteorie teenoor alle 
'dualistiese' beskouings verdedig word)1°  as hy S: 

As ons die twee [die meganiese en organiese inspirasieleerstukke] 
langs mekaar plaas, dan sien ons dat hulle net soseer na mekaar lyk 
as tweelirtgsusters. Alleen maar, die een beskou die Bybelskrywers 
as meganismes, en die ander as organe.... Die oogmerk van die 
teorie [is] in beide gevalle ... om 'n meganies volmaakte Skrif te 
verkry. Die Teopneustie werk in feilbare mense onfeilbaar en 
bring 'n feillose produk voort' (p.355).  Nou, as daardie oogmerk, 
"n feillose produk', bereik word deur mense wat as meganismes, of 
deur mense wat as organismes (organe) werksaam is, dan maak dit 
tog maar weinig verskil.... Die essensiele punt in die sogenaamde 
'organiese' Inspirasieleer is dit: God moet beskou word as die 
Outeur van die hele Bybel, met gebreke en al; en waar ons foute en 
feile waarneem moet ons gelowig. aanneem dat Hy hulle in sy 
gepredestineerde plan . opgeneem het, maar,  dat die outografa 
geheel feilloos was: alle foute wat ons teenkom is afskryf- of 
oorskryffoute. 

Naas die gesagselement is daar 'n tweede kernpunt in Kuyper se 
denke wat bepalend was vir sy teologiese standpunt, naamlik die 
gewone gemeenfelid. Sy hele stryd teen die etiese teologie was ter wile 
van die gewone lidmaat en uiteindelik wou hy 'n teologie ontwerp uit 
die gesigspunt van die gewone gelowige. Die gewone gelowige lees die 
Bybel as God se woorde, en derhalwe moet hy We iiit daardie siening 
geskok word We (Augustijn, 1969b:89-90, met verwysing na De 
Heraut van 21 April .1878). Boonop ervaar die gemeente 'instinktief 
dat die etiese teologie die Bybel as basis van die geloof ondermyn. 

Wanneer Kuyper die relatiewe reg van kritiese Skrifstudie erken, is 
dit slegs bedoel vir die 'enkele teoloë', maar die resultate daarvan mag 
nie aan die gemeente deurgegee word We (Augustijn, 1969b:90 — met 
verwysing na De Heraut van 21 April 1878). En uiteindelik moet die 
hele kritiese teologie hewer laat vaar word, aangesien elke volgende 
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geslag verder gaan met die kritiek as die vorige (De Heraut 12 Jurtie 
1881 - Augustijn, 1969692), en die hele doenigheid op die ou einde 
nie veel nuttigs voortbring nie. In aansluiting hierby wys Kuyper ook 
elke studie wat horn deur 'n 'filosofiese uitgangspunt' laat beheers, af 
(Augustijn, 1969b:103) en verklaar dat 'n mens die Bybel moet lees 
'soos hy homself aanbied'. 

Die klem op die 'gewone mens' en die keuse téén die kritiese 
teologie en 'n 'filosofiese uitgangspunt' is We sonder gevolge nie. Dit 
het ook 'n keuse vir 'n bepaalde kenteorie meegebring - sy dit ook 
onbewustelik. Vergelyk 'n mens Kuyper se siening van die basiese 
veronderstellings vir die beoefening van wetenskap met die beginsels 
van die nalewe realisme, ofte wel Common Sense Realism (Van Heerden, 
1988:167-173), is die ooreenkorns té opvallend om toevallig te wees. 

Maar dan is daar tog ook iets van 'n anornalie in Kuyper se 
benadering. Aan die een kant bou hy - op voetspoor van die 
gereformeerde skolastici - op 'n eg rasionalistiese wyse 'n sluitende 
teologiese sisteem. Aan die ander kant wil hy aan die hand van 
Skrifstudie (Skrifbewyse) daardie sisteem staande hou. Skrifstudie, 
hoewel dit die skyn van induksie bewaar, het derhalwe geen egte 
kritiese funksie meer We en kan We weridik die sisteem bevraagteken 
nie. Hoewel dit We die enigste anornalie of spanning in Kuyper se 
denksisteem was We (vgl. Klapwijk, 1983:97-99; 100-103; Dooye-
weerd, 1939:197, 225), is dit vir die doel van die ondersoek die 
belangrikste. 

Neem 'n mens in ag dat dit vir Kuyper 

om 'n stuitende teologiese sisteem gegaan het, dat hy (daarom) 

aan die belydenisskrifte 'n sterk normatiewe plek toegeken het, 
dat hy (onder andere) 

van 'n nalef-realistiese kenteorie gebruik gemaak het en van 

on feiflik meganiese inspirasieteorie uitgegaan het, 

oorreed die konklusie wat Augustijn (1969b:102) hieruit vir die 'lot' 
van die Bybelwetenskappe trek: 
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Kuyper zet ... alles op één kaart: de inspiratie der Heilige Schrift 
garandeerd de feitelikheid van allë in de Schrift vermelde 
gegevens. Deze opvatting van de inspirasie wordt dan gedekt 
met het gezag van Jezus. Vanuit een dogmatiscit begrip, een 
bepaalde inspiratie-teorie, word Her de exegese dus praktisch 
onmogelijk gemaakt. 

H. Baviuck 

In Bavinck se Gereformeerde Dogmatiek Deel I 

* behandel hy die 'onvolmaakte' gedaante van die Woord van God in 
menslike vorm (p.352), 

• sê hy dat die Bybel in sy menslike gestalte net soos alle ander 
literatuur aan histories-kritiese ondersoek onderwerp kan word 
(p.382), 

• gee hy toe dat die Bybel ons nie van 'eksakte kennis' - soos die 

natuurwetenskappe - voorsien nie (p.416), 

* Al I I. 1. 1 .1 1 1. • I ¶ 
se hy  dat  die  geslueaenlSDOeKe van die  Ou Testament me Deaoe:  
om vir ons 'n presiese prentjie van die geskiedertis van Israel te gee 
soos ons dit vandag sou skryf We (pp.361-362), 

• erken hy in soveel woorde dat dit 'n 'ijdele poging' sou wees om 
die besware van die Hoer Kritielc naamlik dat daar teenstrydighede 
en historiese, morele en ander probleme in die Bybel voorkom, 
'weg te cijféren en te doen, alsof zij niet bestaan' (p.434), 

* en gaan hy selfs so ver om verskillende vorme van Iiteratuur, 
waaronder legendes, in die Bybel te erken wanneer hy sê die Bybel 
kan We as 'n 'handboek voor geologie, fysika, astronomie, geografie 
of historie' gebruik word nie. Net  soos Paulus se argunwnta ad 

hominem We 'n les in die logika is nie, is die Bybelse uitsprake oor 
die natuur We noodwendig lesse in die natuurkunde nie. Hy vra 
aandag vir die verskil in opvatting wat daar oor geskiedskrywing 
bestaan tussen die Semitiese en die modern-Europese wèreld. By 
nadere ondersoek kan dit blyk dat sommige dele van die Skrif wat 
ons nog altyd vir geskiedenis aangésien het 'volstrekt geen historie 
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in onze zin' bevat. 'Materieel kunnen die gedeelten dus fabelen, 
legenden, allegorieen, poëtiese voorstellingen' ens. bevat, soos die 
geval kan wees met Genesis 1-3 (p.433). 

Hierdie soort uitsprake verskil op die oog af sterk van die uit 
fundamentalistiese kringe - soos later sal blyk. Maar dan (pp.410-412) 
lyk dit weer asof Bavinck dit teen die historiese kritiek het. Histories-
kritici het dit We teen die vorm van die Bybel nie, maar - soos dit die 
gewoonte van die ongeloof is - teen sy soteriologiese boodskap. 
Voorts aanvaar Bavinck skynbaar dat die probleme waarop die 
historiese kritiek wys, We in die outografa bestaan het nie, wat 
impliseer dat die histories-kritiese arbeid eintlik tydverspilling is. Hy 
hanteer verder die onderskeid tussen die Goddelike en menslike 
outeurs (as eerste en tweede oorsake van die geskrewe teks van die 
Bybel) op so 'n manier (p.405) dat ook die 'periferale' dde van die Skrif 
Godswoorde bly (p.410)12  en beskou die fundamentaliste Hodge en 
Warfield (sowel as Kuyper) se inspirasiebeskouings as die ware 
voortsetting van die ou kerklike belydenis oor die aangeleentheid 
(p.391 n 5). 

Die soort uitsprake lyk of dit in konflik is met die waarna daar 
vroeër verwys is, en vertoon ooreenstemming met die sienings van 
die fundamentalisme. Die skynbare 'tweeslagtigheid' spruit waarskyn-
lik daaruit dat Bavinck met die konsep van die feilloosheid van die 
autografa werk, Die teenstrydighede en foute waarop die historiese 
kritiek wys, is skyn, omdat die meeste daarvan gewone skryffoute is. 
Daarom moet 'n mens We die sake in berekening bring wanneer jy 'n 
inspirasieteorie uitwerk We (pp.393-394). Ignoreer 'n mens die 'afskryf-
en oorskryffoute,' bly daar slegs duidelike styl- en taalverskille oor 
(pp.404-405). En hierdie verskille lewer geen probleem op nie, omdat 
hulle die (organiese) menslike medewerking by die totstandkomlng 
van die Skrif illustreer en tekenend is van die 'diensknegsgestalte' wat 
die Goddelike Woord aangeneem het (pp.405-406). Die Woord van 
God, hoewel dit in diensknegsgestalte na ons toe gekom het, is 
daarom nog steeds sine labe ontvang en neergeskryf. 
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Vergelyk 'n mens hierdie soort argurnentasie met die uit eg 
fundamentalistiese kringe, is die verskille - indien enige - gradueel: 

Inspiration is not a mechanical, crass, bald compulsion of the 
sacred writers, but rather a dynamic, divine influence over their 
free-acting faculties in order that the latter in relation to the 
subject-matter then in hand may be kept inerrant, i.e., without 
mistake or fault. It is limiting the Holy One of Israel to say that 
He is unable to do this without turning a human being into an 
automaton ... [hf ... God gave them only the thought, permitting 
them to express it in their own words, what guarantee have we 
that they have done so? (Gray, 111:1445). 

Selfs al sou Bavinck teoreties tog ruimfe gehad het vir kritiese 
Skrifstudié, het die pra kiyk vir horn anders gelyk: 'n mens moes liewer 
rigtings vermy wat daartoe kan aanleiding gee dat die gesag van die 
Skrif en die belydenis ondermyn word. So het Bavinck byvoorbeeld 
geredeneer dat 'n mens die evolusieleer, al is daar elemente van 
waarheid in, liefs in toto moet bestry, omdat dit aanleiding kan gee tot 

die ontkenning van 'n hisloriese sondeval soos in Genesis 3 beskryf 

(Anoniem, 1929a:5 1). 

Miskien is dit juis Bavinck se epistemologiese onderbou wat horn 
uiteindelik tog vir die letterlike betekenis van die Bybelse verhale laat 
ides en die meer kritiese resultate laat verwerp het. In die verband is 
die getuienis van 'n student van Bavinck interessant (Anoniem, 
1929a:50): 

Ek het te Stellenbosch geleer dat dit [die prinsipia van die 
Godskennis] 'n eerste beginsel is wat nie bewys kan word nie maar 
'geglo' word. Selfs so ontbreek daar nog 'n epistemologiese teorie. 
Flint ontken dat selfs die eerste beginsels 'geglo' word 
('Agnosticism,' 228). Hulle word rasioneel-intuitief ingesien. Hy 
gee die primaat aan die rede - mits dit verlig is. Bavinck huldig die 
common sense benadering. Ons skep nie self ons kennis We en ons 
is ook nie passiewe slagoffers van empirie nie. 

Indien hierdie getuienis korrek is en Bavinck dus - soos Kuyper - 

inderdaad vir die Common Sense-benadering gekies het, is sy 

93 



denksisteem tog problematies. Want aan die een kant gee Bavick toe 
dat Genesis 1-3 (of dan 1-11) 'n fabel, legende of poetiese voorstelling 
kan wees (wat nie met 'n nalef-realisties-gefundeerde Skrifopvatting 
gerym kan word nie), maar hou hy aan die ander kant - tipies nalef-
realisties - aan die historisiteit van Genesis 3 vas. 

Dit mag wees dat daar in Bavinck self 'n stryd aan die gang was 
tussen 'n meer en minder nalewe benadering - en volgens Du Plessis 
(193 lf:322) was daar die een of ander tyd inderdaad 'n poging om 
Bavinck uit die Vrije Universiteit te ontslaan.13  

Wanneer 'n mens ander sienings van Bavinck met die van die 
fundamentalisme vergelyk, is daar meer tekens van 'n kritiese houding 
wat by horn aan die gis was. Dit word veral duidelik in sy beskouing 
van geskiedenis. Bavinck sê in sy Gereformeerde Dogmatiek Deel I 
(p.474): 

De geschiedbeschrijving der Heilige Schrift clraagt een eigen 
karakter. Het is haar niet te doen, dat wij precies alles zouden 
weten, wat er in de vçrleden tijden met ... IsraeIgebeurd is.... Van 
het standpunt en naar de maatstaf eener profane geschiedenis 
beoordeeld is zij daarom menigwerf incompleet, vol leemten.... Zij 
geeft ons in het bepalen van plaats en tijd, in de orde der 
gebeurtenissen ... volstrekt niet die nauwkeurigheid, welke wij 
dikwerf wensen zouden.... [Die waarheid van] de Schrift is 
volstrekt niet in al haar bestanddelen van dezelfde aard.14  

Die fundarnentalistiese rigfing sou, soos later aangetoon sal word, 
juis betoog dat die gedetailleerde korrektheid van die Bybel die 
waarborg vir sy inspirasie is en dat die Bybelse waarheid oral van 
'dieselfde aard' is. 

Bavinck (p.401) wys verder op die 'pedagogiese orde' van die 
openbaring, dit wil sê op die progressiewe aard daarvan en' die 
akkommodasie van die openbaring aan die kultuur en tyd van die 
outeurs - 'n siening wat Muller en Marais ook op Stellenbosch• 
voorgestaan en verdedig het. Hierteenoor het die fundamentaliste die 
Bybel veel meer as 'n soort a-historiese grootheid hanteer, soos later 
sal blyk. 
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Daar was dus Weiner - dog belangrike - verskille tussen, aan die 
een kant, Bavinck se 'weergawe' van die Kuyperse rigting en 
fundamentalistièse Skrifbeskouing aan die ander kant, selfs al sou 
mens daardie verskille gradueel eerder as substansieel wou noem. Die 
blote felt dat die histories-kritiese metode van ondersoek in die 
Kuyperse rigting nie in beginsel nie maar om praktiese redes bestry is, 
dui 'n verskil aan. En die felt dat Bavinck uit 'n nagenoeg eenderse 
inspirasieleer We dieselfde konsekwensies as Kuyper trek nie, toon 
nuanseverskille binne die geledere van die Vrije Universiteit aan. 
(Daarby moet 'n mens natuurlik onthou dat Bavinck nie 'n blote 
'eksponent' van Kuyper was nie'5). 

Dit is dus te betwyfel of 'n mens Du Plessis (19300:336) sonder 
meer kan gelyk gee dat die 'Machen-party' in Princeton die VSA-
bondgenote van die 'Kuyperiane' in Holland was. Dat beide partye 
(Machen en Kuyper) onverdraagsaam was teenoor andersdenkendes 
(wat die basis is van Du Plessis se argument vir die identifikasie), 
beteken nog We dat hulle teologies dieselfde menings toegedaan was 
nie. Dit spreek vanself dat hierdie rigting op eie stoom 'n 
'onverdraagsame' tendens sou vertoon teenoor enige rigting wat 
van humanisme, modernisme, 'revoIusiegee' of onchristelikheid in die 
algemeen verdink kon word. 

Aan die ander kant moet 'n mens toegee dat dit miskien presies 
vanweë die 'nabyheid' van die twee beskouings aan mekaar was dat 
die Ideiner onderskeidinge tussen die Kuyperse en die fundamenta-
listiese rigtings nie deur die BC-groep in Suid-Afrika gehandhaaf is We 
en dat 'n totale vermenging van die twee sisteme hier moontlik was. 

Die A merikaanse fundamentalistiese koers 

Hier moet vooraf 'n opmerking gemaak word oor die gebruik van 
die term 'fundamentalisme'.. In hierdie studie word die betekenis van 
die term beperk tot daardie teoloë wat die feilloosheid van die Bybel vir 
een van die grondbelydenisse van die Christelike geloof hou. Die 
beperking is 'n doelbewuste teoretiese konstruk. 
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'Fundamentalisme' is in die Amerikaanse literatuur van die tyd 
soms net 'n aanduiding van 'behoudendheid'. Diegene wat 66k nog 
die feilloosheid van die Bybel wou bély (soos Machen, Wilson, Hodge 
en Warfield) is deur ander 'fundamentalists' as 'hyper-fundamentalists' 
beskou (vgl. Latsky, 1930:21),I6  Dit beteken dat daar 'n hele skakering 
van 'fundamentaliste' was, waarvan sommige nog sterker as Kuyper 
op die feiloosheid van die Bybel gestaan het, andere ooreenkoms 
vertoon het met die Kuyperse teologiese rigting, en nog andere selfs 
met die teologie van Van Oosterzee.17  Wanneer bier verder van 
'fundamentalisme' gepraat word, word slegs die 'inerrancy'-vorm 
daarvan bedoel.18  

Algemene tiperiug 

Hoewel sosiaal-ekonomiese faktore19  ook 'n (sekondêre) rol gespeel 
bet2°  in die totstandkoming van die Amerikaanse fundamentalistiese 
rigting, was dit, in teenstelling tot Kuyper se sterk sosiale oriëntasie, 
meer spesifiek teologies van aard.2' Die fundamentalistiese rigting het 
nie, soos Kuyper, die rekonstruksie van die maatskappy ten doel gehad 
nie, maar wou gewone mense aan geloofsekerheid help. 

Die primêre belangstelling van die fundamentalisme in die 
fundering van die geloof in 'n sekergestelde basis hang saam met die 
rol wat die opvatting gespeel het in die herlewingsbewegings in die 
VSA. In 'n sin kan 'n mens sê dat die fundamentalisme die. teologiese 
been was van die godsdienstige herlewingsverskynsel in die VSA. Die 
stryd teen die relativerende invloed van die 'moderne teologie' op die 
waarhede wat kerklik verkondig is, was die speerpunt van die 
fundamentalistiese beweging.22  

Hoewel kerklike konfessies bier - soos by Kuyper - ook 'n rol 
gespeel het, het dit in die fundamentalistiese beweging eerder gegaan 
oor die historiese 'seker-stelling' van basiese keridike leerstukke (soos 
die maagdelike geboorte, die fisiese opstanding van Christus, e.d.m.). 
Maar om dit te kon doen, moes die Bybel self eers teen die aanslag van 
die kritiek verdedig word, aangesien daardie Ieerstukke op die 
getuienis van die Bybel gebaseer is. Hoewel daar verskil van opinie 



was tussen verskillende fundamentalistiese groepe oor wafter 
doktrines onverhandelbaar was, 23  was daar eensfemmigheid tussen 
'hiperfundamentaliste' oor die feit dat die Bybel self in elke detail 
onfeilbaar moes wees. Val hierdie hoeksteen, so is geredeneer, val die 
gebou. Daarom is die feilloosheid ('inerrancy') van die Bybel 'n idee wat 
in elke vorm van 'hiperfundamentalisme' voorkom.24  Dit spreek 
vanself dat die rigting geen kompromie kon maak met enige 
denkrigting wat nie die feilloosheid van die Bybel bely of wat We 
die Bybelse siening van die wêreld in elke detail aanvaar het nie.25  

Die Amerikaanse fundamentalisme het reeds heel vroeg in die 
twintigste eeu 'n 'uitvoerproduk geword. 'n Oliemagnaat (vgl. Latsky, 
1932:113) het dit met 'n reuse finansiele bydrae moontlik gernaak dat 
miljoene eksemplare van 'n reeks boeke getitel The Fundamentals 
tussen 1912 en 1916 wêreldwyd versprei is. Volgens 'n opgaaf in die 
twaalfde volume (p.4) is nagenoeg drie miljoen van die boekies 
versprei, waarvan een miljoen in die Britse Ryk. Dat predikante van 
die Ned. Geref. .Kerk die werkies ook gratis deur die pos ontvang het, 
is tydens die Du PIessishofsaak bevestig (Kerksaak, 12 1-122). Malan 
(Kerksaalc, 121), destydse professor aan die Kweekskool, tipeer die 
artikels hierin as die van 'goeie skrywers'.26  

Teen die tyd dat die fundamentalisme sy invloed sterk in Suid-
Afrika Iaat geld het, was die gety in die Presbiteriaanse kerk in die 
VSA egter reeds aan die draai - of het die vorm van 'fundamentalisme' 
waaroor dit hier gaan daar, soos elders (McGregor, 1930:122-123), 
begin veld verloor.27  H.P. van der Merwe (1926e265) berig 
byvoorbeeld dat daar tussen 1925 en 1926 'n swaai gekom het. weg 
van die fundamentalisme (soos beiggaam in die werke van persone 
soos Wilson, Hodge, Warfield en Machen) na die 'nuwe rigting' en dat 
daar by die 1926-sinode van de Presbiteriaanse Kerk in die VSA 
besluit is om 'n 'diversity of view' toe te Iaat.25  Daar was dus teen 
1926 duidelik twee kampe in Princeton, soos uit die vol 

 
gende 

voorbeelde sal blyk. 

Terwyl die • kuratore van die Princeton-skool geweier het om die 
verkiesing van J.G. Machen tOt professor in Apologetiek en 
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Christelike etiek te bekragtig, was die redaksle van The Presbyterian 

hieroor erg besorg (Du Plessis, 1926i:323): 

It has to do with the future policy of Princeton Seminary - 
whether Princeton Theological Seminary in future, as in the past, 
is to stand uncompromisingly for the complete trustworthiness of 
the Bible as record of the supernatural revelation of God, and so 
for the historicity of the events recorded in the Scriptures as facts, 
and for the explanation of those facts given in the Scriptures 
themselves as the only true and Christian explanation of those 
facts. 

Die betroubaarheid van die Bybel as openbaringswoord word hier 
deur 'n 'and so' direk gekoppel aan die historiese betroubaarheid van 
die berigte in die Bybel. En dit is juis hier waar die verskil van opinie in 
Princeton ontstaan het. Een van die konserwatiewe dosente en 
jarelange hoof van die Seminarie, prof. Patton, Iaat hom 5005 volg oor 
die saak uit (Du Plessis, 1926j:342): 

Conceding now the inspiration of Scripture, you cannot on that 
account assume that it is errorless ... It is a hazardous thing to say 
that being inspired the Bible must be free from error; for then the 
discovery of a single error would destroy its inspiration. 

Daar is vroeër gewys op die feit dat .Hodge se dogmatiek - naas 
die van Van Oosterzee - een van die voorgeskrewe handboeke aan 
die Kweekskool was, asook op die groot waardering wat Marais en 
MulLer vir die skool uitgespreek het. Die waardering het mettertyd 
selfs (deur direkte invloed op studente) gègroei. Tydens die Du 
Plessis-verhoor (I<erksaak, 116) vertel D.C. Malan van die invloed van 
iemand soos Wilson op sy denke, en in die verband skryf 'n 
Princetonse professor aan Du Plessis (19301 - sy vertaling): 

Ek verstaan dat sommige van die rnanne wat op Princeton gewees 
het, getel het onder die wat u teengestaan het. Hulle is blykbaar 
persone wat deur Dr. Machen onderrig is en wat onder sy 
besondere persoonlike invloed gekom het.29  
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Die 'uitgawe' van fundamentalisme wat in Suid-Afrika wortel 
geskiet het, was dus juis geskoei op die lees van Machen, Wilson, 
Warfield en Hodge, en wat reeds by Princeton aan die taan was. 

Besondere kenmerke 

Die Amerikaanse fundamentalisme het onder meer gereageer op 
die relativerende invloed van historistiese Bybelondersoek op 
teologiese waarheid. Daarom het geskiedenis in die sentrum van die 
debat te staan gekom. As eksponent van die 'verset' word Machen 
hier as vernaamste voorbeeld gebruik, omdat by 

* redelik genuanseerd gereageer het, 

• as tiperend van die latere Westrninster-groep beskou kan word, en 
omdat 

• dit juis sy invloed en die van die weggebreekte Westminster-groep 
is wat sterk in Suid-Afrika deurgewerk het. 

Die eerste interessante gegewe omtrent Machen se siening is sy 
beskouing van die relasie tussen geloofswaarheid en geskiedenis, en 
dan veral sy siening van geskiedenis self. Sou dit bevind word dat die 
Bybel histories onbefroubaar is, is 

* die aanspraak van die Christendom om 'n 'historiese' godsdiens te 
wees, 'n vergissing, 

• die openbaring waarop die Christendom horn beroep, 'n Ieuen, en 
sal 

* die sekerheid - selfs die rnoontlikheid - van geloof daarmee been 
wees (Machen, 1951:182-183). 

Vir horn was daar iets soos 'the gold standard of truth' in die 
teologie (Machen, 1936:87 e.v.), dit wil sê 'n blywende waarheid. 
Maar omdat die Bybel - waarin die waarheid geopenbaar is - n boek 
van en uit die geskiedenis is en die Christendom 'n historiese godsdiens 
is (Machen, 1976 [ca 1916]:1, 9) is die waarheid nie 'n 'abstrakte' of 
tydlose gegewe nie, maar van 'n historiese aard. Die Christelike 



teologie is derhalwe op die gesonde historiese ondersoek van die 
Bybel aangewese. 

Tot dusver is daar nie 'n verskil met die bree gereformeerde 
teologie te bespeur nie. Die 'andersheid' van die fundamentalisme Iê in 
die beskouing van wat 'histories' beteken en hoe die 'historiese' 
ondersoek verloop.3°  

'Historiese waarheid' het vir Machen alles te make met 'feite': die 
waarheid van die Bybel hang daarvan af of daar 'n korrespondensie 
bestaan tussen wat die Bybel sê en wat gebeur het. Historiese feite is 
dus essensieel vir sekerheid van geloof 'because they stay put' 
(Machen, 1946 [19251:22).  Omdat 'feite' onloenbaar is en vas staan, 
vind die geloof sy vastigheid in feite. En daarom is dit die taak van die 
Bybelwetenskappe om die betroubaarheid van die Bybelse weergawes 
van gebeure te bewys. In die konteks voer Wright (1912:7) die 
volgende algemene argument: 

All history is fragmentary. Each particular fact is the centre of an 
infinite complex of circumstances. No man has intelligence 
enough to insert a suppositious fact into circumstances not 
belonging to it and make it exactly fit. This only infinite 
intelligence could do. A successful forgery, therefore, is impossible 
if only we have a sufficient number of the original circumstances. 
with which to compare it. 

Hy vergelyk dan Bybelse en buite-Bybelse gegewens om Ou-
Testamentiese berigte tot in die kleinste detail met ou Nabye Oosterse 
dokumente om vas te stel of die enkele feite in die 'infinite complex of 
circumstances' pas en konidudeer: 'It [d.i. 'n besondere feit] could not 
have been inserted [d.i. in sy presies korrekte plek] except by a 
participant in the events, or by direct Divine revelation' (Wright, 
1912:14), en: 'This conformity of newly discovered facts to the 
narrative of Sacred Scripture confirms our confidence in the main 
testimony ...' (Wright, 1912:23). 

Wright maak dus nie alleen die konklusie dat die Bybelse 
voorstelling van die verloop van gebeure korrek is nie, maar Iei 
daaruit verder ook af (1912:23) dat die Bybelse 'testimony' oor 
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geloofsake derhaiwe ewe betroubaar is: 'just as the consistency of a 
witness in a cross-examination upon minor and incidental points 
establishes confidence in his general testimony'. Daarmee is 'n verdere 
kenmerk van die fundamentalistiese opvatting van 'histories' en 
'historisiteit' reeds aangesny. 

Anders as in die historisme, waar daar 'n onderskeid gemaak is 
tussen 'n historiese feit (wat histories-krities bewys kan word) en sy 
(verskillende) moontlike interpretasies (afhangende van die relatiewe 
visie van die uitlegger), het Machen geredeneer dat historiese feite nie 
oop is vir meer as een interpretasie nie. Marsden (1979:164) stel dit 
soos voig: 

Machen regarded events as inherently having a fixed significance 
- that is the significance they had in God's eyes. Our knowledge 
of events then was proper knowledge not when we simply knew 
that the events took place but when we knew the events in terms 
of their proper significance. In the case of Scriptural events this 
significance was revealed by God himself ... So insistent was 
Machen that the human mind should not impose its categories on 
reality, but rather discover the truth that was already there, that 
he became quite suspicious of the modern use of the word 
'interpretation'. 

Hoewel Machen dus, soos die historisme, met 'feite' wil werk, 
beteken 'feit' vir horn die reeds geinterpreteerde feite van die Bybel 5005 

dit uit die 'plain sense' van die Bybel duidelik is en daarom vir 
enigiemand wat die Bybel op gesigswaarde lees, toeganklik is. Bloot 
logies bekyk, kan die 'feitekontroles' slegs bevestig dat iets gebeur het, 
maar nie 66k die interpretasie van so 'n gebeurtenis nie. Vir Machen is 
gebeurtenis en versiag oor die gebeurtenis egter dieselfde. 

Die oortuiging staan op twee bene. Enersyds het die 'feilloosheids'-
apriori dit genoodsaak dat die interpretasie van 'n feit deel van die feit 
self moes wees,31  anders kon die skeptisisme presies hier 'n mes inkry. 
Andersyds was die siening deel van die kenteorie waarop 
fundamentalisme gestaan het. 
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Die kenteorie wat die fundamentalistiese apologetiek soos 'n 
handskoen gepas het (soos uiteengesit in Bylae 3A) en wat dit vir 
die fundamentaliste moontlik gemaak het am die dichotomie tussen 
apriorisme en induktiwisme te handhaaf, was 'Common Sense 
Realism', wat indertyd die gangbare filosofie in Ainerika was (Noll, 
1985:2123),32 en wat dieselfde spanning tussen apriorisme en 
empirisme gehuisves het.33  (Vollenhoven verwys na Common Sense 
Realism as 'inconsistent empiricism' (Vander Stelt, 1978:15n33)). 

'n Mens vind dus in die fundamentalisme jets van 'n inkonsistente 
wêreldbeeld. Aan die een kant wil dit vashou aan die Bybelse 
wêreldbeeld, omdat die Bybelse wêreldbeeld nie-empiristies en nie-
rasionalisties is en voluit erkenning gee aan die supranaturele. Aan die 
ander kant wil dit die empiristiese en rasionalistiese wêreldbeeld op 'sy 
eie terrein' ontmoet deur die Bybelse wêreldbeeld rasioneel seker te 
stel. Daarvoor gebruik die fundamenta1istiese teologie dan aan die een 
kant 'n deduktiewe en aan die ander kant induktiewe prosedure. Die 
deduktiewe kant van die argument gaan van bepaalde aksiomas uit 
(verwant aan die tradisioneel-Calvinistiese dogmas, wat die status van 
voor die hand liggende en vanselfsprekende waarhede ontvang), 
terwyl die induktiewe (historiese) kant van die argument bewys lewer 
van die waarheid van die aanvanldike stellings. Dog, dit is geen 
werklike induktiwisme nie, aangesien die antwoord van die induktiewe 
proses by voorbaat vasstaan.34  

'n Verdere probleem met die geskiedbeskouing van die fundamen-
talisme is dat, hoewel daar soveel kiem gelê word op die historisiteit 
van Bybelse gegewens, daar nooit werklik 'n historiese bewussyn met 
die besef gepaard gaan nie. Dit wil Se: die idee van voortgang en 
verandering, wat ten grondslag van die moderne historiese bewussyn 
I& word per definisie uitgeskakel.35  Die Bybel bly, al word dit 
'histories' genoem, 'n organiese geheel van data waaruit 'n leersisteem op 
induktiewe manier ontwikkel moet word (Moorehead, 1975:5 75 

'n Derde probleem wat uit die teologie voortvloei, is die plek en 
funksie wat dit aan religieuse ervaring/mistiek (en daarmee aan die 
Heilige Gees) gee. Die rasionalistiese en empiristiese elemente wat in 
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hierdie hermeneutiese raamwerk ingebou is, voorsien 'n geloofseksterne 
waarheidskriterium aan die geloof, wat die testimonium Spiritus Sancif 
eintlik oorbodig maak,37  die onderskeid tussen geloof en rede ophef38  
en geloof 'n funksie van die rede maak. Dit is waarom Machen (1946 
[19251:13.4) kon s: 'In order to come to the Christian view it is 
necessary only to be scientific'.39  

Gegewe die ooreenkomste tussen die Kuyperse en fundametalis-
tiese denkraamwerke is dit verstaanbaar dat kleiner verskille mettertyd 
sou wegsyfer - veral by 'tweedegenerasie'-Kuyperiane en fundamen-
taliste. Vanweë die feit dat 'Kuyperianisme' en fundamentalisme op 'n 
sterk ooreenstemmende Skrifbeskouing en kenteorie gebou is, kon 
sommige Suid-Afrikaanse eksponente van die twee rigtings hulle 
maklik tot één sisteem verenig often minste baie nou saamwerk. Dit 
het oak, soos aangetoon sal word, inderdaad gebeur. 

Maar die sintese tussen Kuyperianisme en fundamentalisme wat 
hier ontstaan het, moes, behalwe vir die ingeboude kenteoretiese 
spanningselemente in die twee sisterne, noodgedwonge 'n verdere 
spanning tussen die twee 'moedermodelle' huisves. Terwyl Kuyper 'n 
skerp onderskeid gemaak het tussen die gevalle en die geheiligde rede, 
en daarrnee tussen ongelowige en christelike wetenskap, het die 
fundamentalisme hierdie- onderskeid We getrek nie en was die grense 
tussen natuurlike en openbaringsteologie by hulle baie vaag. Volgens 
hulle was die 'stem van die rede' nie - soos in Kuyper se siening - 
deur die sondeval aangetas nie. Derhalwe kon die gewone 'stem' van 
die naTewe rede ('common sense') konklusies trek wat vir alle praktiese 
doeleindes dieselfde gesag gedra het as uitsprake van die Skrif, en sou 
verwysings na die Skrif slegs die konklusies van die gewone rede 
moes korroboreer. 

Die Suid-Afrikaanse toneel 

'n Vermenging van Kuyperianisme en fundamentalisme 

Op Suid-Afrikaanse bodem het Kuyperianisme en fundamentalisme 
vermeng geraak en is die een sisteem aan die hand van die ander 
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uitgebou. Die Kuyperse Skrifbeskouing, wat reeds sterk ooreenkomste 
met die fundamentalistiese Skrifbeskouing vertoon het, kon deur 
middel van die toevoeging van die fundamentalistiese bewyse vir die 
kennelike korrektheid van die siening verryk word. En omgekeerd kon 
die Kuyperse polifieke ideale gemaklik agter die skynbaar politiek-
neutrale fundamentafisme 'gehaak word. Die hibried wat so ontstaan 
het, is bier 'Calvinisme' genoem. 

Die vermenging het 'n besonder 'harde' denksisteem tot gevoig 
gehad. Beide die fundamentalisme en die Kuyperianisme is eksklusiewe 
en daarom imperiulistiese sisteme en omdat hulle so nou verwant was, 
was die samesmelting wat in Suid-Afrika tot stand gekom het, des te 
meer eksklusief en imperialisties. 

Die Suid-Afrikaanse bodem was besonder onfvanldik vir die vorm 
van Calvinisme wat bier posgevat het. Enersyds was die dekades vanaf 
1910 besonder onrustig - soos reeds in die vorige hoofstuk aangetoon 
is - sodat daar behoefte was aan sekerheid. Gegewe die relatief 
konserwatiewe tendens in die gangbare teologie van die Ned. Geref. 
Kerk en gegewe die feit dat sowel Kuyperianisme as fundamentalisme 
reeds bekende rigtings in die Kerk was, sou aansluiting redelik 
gemaklik gevind kon word. Andersyds was die jare vanaf 1910 ook 
die tyd van groeiende Afrikaner-nasionalisme. En niks kon hierdie 
strewe beter pas as die Kuyperse politieke model nie. Die bodem vir 
sowel die teologiese as die politieke been van 'Calvinisme'4°  was 
derhalwe besonder vrugbaar. 

Tog moet 'n mens ook wat die Suid-Afrikaanse Foneel betref 
genuanseerd praat. Terwyl daar by talle predikante en teoloë van die 
tyd 'n 'verbastering' tussen Kuyperianisme en fundamentalisme 
plaasgevind het, was dit nie oral die geval nie. Daar was 

• diegene wat tipiese fundamentaliste gebly het en wat, op voetspoor 
daarvan, in die herlewingsrigting opgegaan het (by. D.R. 
Snyman41), 

* ander, soos D.J.  Malan, wat wel Princeton-studente was, maar deel 
van die A-groep uitgemaak het, en 
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* diegene, soos Keet en Muller, wat, hoewel hulle uit die Kuyperse 
rigting gekom het, geen Lundamentaliste was We en veel eerder 
volgelinge van Bavinck as van Kuyper was. Gevolglik was hulle 
milder en ook We polities bedrywig nie.42  

'Calvinisme' - wat sedert die dertigeiare die dominante rigting in 
die Ned. Geref. Kerk geword het' -  dui derhalwe in hierdie studie 
(ideeel-tipies) slegs op die rigting waarin die Kuyperiaanse politieke 
ideaal met 'n fundamentalistiese Skrifbeskouing gekombineer het. 
'Fundamentalisme' sal, daarenteen, dui op die rigting. waarin die 
Kuypers-fundamentalistiese Skrifbeskouing nagevolg is sonder dat die 
politieke sy van Kuyperianisme geImpliseer is. 

Dit is in die verband interessant om te sien dat daar 'n soort 
middelpuntsoekende krag tussen die verskillende eksponente van die 
BC-rigting gewerk het, sodat individue met verloop van tyd verskuif 
het van 'n meer tolerante na 'n meer eksklusiwistiese standpunt. Dit 
wil voorkom asof die fundamentalistiese tendens mettertyd sterker 
geword het en asof dit die Bybelwetenskap-sy van die BC-rigting 
geword het, terwyl die 'Kuyperse' sy van die rigting meer op die breë 
politieke terrein uitdrukking gevind het. Twee voorbeelde sal die 
tendens iilustreer. 

Eerstens die geval van D.C. Malan, wat mettertyd 'n vurige 
kampvegter vir die anti-evolusionisme geword het. Van horn skryf 
H.P. van der Merwe (1926b): 

Waarom kan Bavinck opkomen voor 'de waarheid in de evolutie 
en descentie' zonder dat hij die wereldbeschouwing de zijne moet 
maken? Waarom moet Ds. Malan niet verplicht worden te 
erkennen dat hij 'n evolutionist is? 1k weet van niemand onzer die 
nog 'n jaar geleden van de evolutie in meer gunstige 
bewoordingen heeft gesproken dan hij. Mogelijk is hij flu echter 
weggeviug want sedert had hij in Het Zoeklicht geen gunstig 
woord voor de evolutie. Moet ik tot 'n erkenning gedwongen 
worden, dan zal 1k erkennen dat ik nooit met het evolutionisme 
verder gegaan was dan Ds. Malan, zoals hij tussen hem en rnij 
weet. 
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Tweedens is die geval van C.R. Kotzé tekenend. In 1926 (Kotzé, 
1926:35 7, 359-360) verklaar hy onder meer: 

Die Boek is van mense geskrywe, maar is van God ingegee, nie om 
geskiedenis, aardrykskunde, ensovoorts te leer nie, maar om die mens 
tot saligheid te bring ... Ons vind in die Bybel nie die taal van die 
wetenskap nie, die Bybel kom. We tot ons met geleerdheid nie, 
maar spreek tot ons in die taal van ervaring, die taal van 
aanskouing. Die Bybel spreek byvoorbeeld van die hart as die 
bron van gedagtes, van die bloed as die siel van die dier, van die 
son wat opgaan, ondergaan en stilstaan ... Natuurlik is dit 
wetenskaplik verkeerd, maar vir die persoon, wat die Woord 
verstaan, soos die woord (sic) self wil verstaan wees, is dit nie 
foutief We ... Die Bybel is 'n tendensboek en het sy eie rigting. Die 
eerste hoofstukke van Genesis byvoorbeeld is nie in die gewone 
sin van die woord deur 'n wetenskaplike geskrywe nie, maar we! 
deur 'n profeet met 'n teologiese doel. Die Bybel is ook We 'n 
geskiedenisboek nie, daar is nie eers 'n geskiedenis van Israel of 'n 
biografie van Jesus nie; maar wat deur ons geskiedenisboeke 
genoem word, is deur profete in profetiese gees geskrywe. 

Die uiteensetting staan op één lyn met Bavinck se beskouings en 
klink bale naby aan die siening wat die A.groep ook voorgestaan het. 
Maar mettertyd begin Kotzé van opinie verander. 'n Jaar ná bostaande 
uitspraak wys hy (Kotzé, 1927:48-49) net soos Machen daarop dat die 
Christelike godsdiens 'n historiese godsdiens is waarin die boodskap 
van die God en die geskiedenis van Israel en die vroeë gemeente 'n 
eenheid vorm waarin vorm (geskiedenis van Israel) en inhoud 
(godsopenbaring in daardie geskiedenis) mekaar onskeibaar deur-
dring. As hy dus toegee dat die Bybelse chronologie en geskiedenis 
soms onwetenskaplik is, gaan hy voort, praat hy van die Bybel soos 
ons dit vandag het, nie van die outografa nie. En nog later verklaar hy 
(Kotzé [ca 1933]:183-197)  dat elke besonderheid in die Bybel - ook 
geografiese en historiese detail - histories korrek is. 

Die verstrengeling van Kuyperianisme en fundamentalisme tot 
Suid-Afrikaanse 'Calvinisrne' het ernstige misverstande tot gevolg 
gehad. 
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'n Anaehronistiese atryd? 

Uit 'n hisforiese hoek bekyk, spruit beide die moedermodelle van 
die Suid-Afrikaanse Calvinistiese beweging voort uit probleme van die 
negentiende eeu. Sowel Kuyperianisme as fundamentalisme is in die 
negentiende eeu 'ontwerp' om die sogenaamde 'moderne teologie' of 
modernisme te bestry - soos die Ned. Geref. Kerk dit ook in die 
negentiende eeu moes doen (Hoofstuk 1 hierbo). Teen die tyd dat 
fundamentalisme 'n stewiger vastrapplek in Suid-Afrika gekry het, 
maar veral teen die tyd toe die Kuypers-fundamentalistiese 
versmelting voltrek is, was daardie stryd in Europa sowel as in 
Suid-Afrika reeds jets van die verlede. 

Die BC-groep het egter, op voetspoor van hulle moedermodelle, 
telkens enige rigting wat volgens hulle insig teen die beginsels van die 
Kuyperianisme of fundamentalisme ingedruis het, met die moderne 
teologie geIdentifiseer.43  So pas D.G. Malan (1925a:145-148) se 
beskrywing van die 'modeme beskouwinge' van die Bybel beter op 
die negentiende-eeuse liberale rigtings as op die teologie van die A-
groep, wat hy eintlik wou beskryf. Malan (1928e:161) skryf later: 

[E]k (het) verneem dat die Ring van Stellenbosch wou beweer, dat 
daar geen die miriste vergelyking getref mog word tussen die 
beskouinge, wat Prof. Du Plessis vandag huldig, en die wat deur 
die Liberale voorgestaan is in die jare 1862-65 nie. Natuurlik is 
daar verskil; dit stem ek dadelik toe. Maar daar is ook ooreenkomsl 
Die sug onder andere om weg te kom van wat genoem word die 
uiterlike gesag van Godswoord na die subjektiewe oortuiging van 
elke indiwiduele soeker na die waarheid! 

Hierdie tipering Idop nie met die siening van die A-groep nie, maar 
open die deur om die Hag van 'modernisme' van toepassing te maak 
op die A-groep. Die foutiewe identifikasie van die A-groep se sienings 
met 'modernisme' het vir heelwat misverstand in die debat gesorg.44  

Interessant genoe het Pieter de Waal Neethling - soos die 
Amerikaanse oliemagnaat in die geval van The Fundamentals - later 'n 
bedrag van £10 000 beskikbaar gestel vir die uitgee van 'n blad wat 
die sienings van die BC-groep sou propageer (vgl. Du Plessis, 1932g). 
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Drie Kweekskoolprofessore, te wete E.E. van Rooyen, D.C. Malan en 
D. Lategan, is as trustees van die skenking aangestel. Elkeen van die 
trustees en elke lid van die redaksie moes jaarliks 'n plegtige verklaring 
onderteken waarin onder andere onderskryf word 

dat die beskouing dat Moses We die outeur van die Pentateug is 
nie, verwerp word, en 

dat die beskouing van die Bybel as in al sy dele 'deur die Heilige 
Cees geinspireerde, geinskriptureerde heilsopenbaring' is, bev-
estig word. 

Die blad was Die Gereforineerde Vaandel (Du Plessis, 1933a:35) 

Basiese konstrukte van die BC-denkmodel 

Beide die 'moedermólelIe' is - soos gesê - uit reaksie op die 
negenfiende-eeuse modernisme gebore. Dit is daarom te verwagte dat, 
soos in die geval van die modernismestryd, die apologetiese 
invaishoek by die BC-model weer wireldbeskouing sou wees. In die 
Suid-Afrikaanse Iiteratuur van die BC-groep kom die term feitiese 
wêreldbeeld dan oak redelik dikwels voor (vgl. Van Rooyen, 
1923a:248). Die term dui aan dat die werldikheid uit méér as slegs 
die voorhande en sintuiglik waarneembare bestaan en dat 'n mens vir 
kennis van die fofaal van openbaring afhanklik is. Hoewel die A-groep 
dit nooit ontken het nie, wou die BC-groep hulle dit nooit toegee nie, 
omdat hulle die A-groep steeds met die 19de-eeuse modernisme 
verwar het. Waaroor .hulle egter wesenlik verskil het, was oor die 
vraag wat die implikasies van die wêreldbeskouing vir die 'beoefening 
van die wetenskap in die algemeen en die interpretasie van die Bybel 
in die besonder is. 

Die A-groep was oortuig dat die aanvaarding van 'n supranaturele 
sy van die werklikheid45  'n aanname is wat krities op die bevindinge 
van die wetenskap moet inspeel en dat, omgekeerd, die bevindinge 
van die wetenskap krities moet inspeel op die teologiese hipoteses wat 
uit die teIstiese postulaat afgelei word. By wyse van spreke kan 'n 
mens s dat die A-groep se denke na die konstruksie van 'n 'derde 
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werklikheid' gelei het: Die 'eerste werklikheid' is die van die blote 
geloofspostulaat, die 'tweede werklikheid' die van die empiriese 
ondersoek, en die 'derde werklikheid' die produk van die kruiskritiek 
van die twee wêrelde op mekaar. Die 'derde werklikheid' was dus 'n 
konstruksie wat mettertyd kon verander, namate insig vermeerder of 
verander. Die BC-groep, daarenteen, was géneig om 'n standpunt van 
tertium non datur in te neem, 5005 blyk uit die siening van D.C. Malan 
(1928a:23) oor die vraag na skepping en evolusie: 

[K]reasie en ewolusie [verskil] prinsipieel van mekaar; en dit is net 
'n verwarring om die twee te wil deureen meng. Nee; 
byvoorbeeld wat die oorsprong van die mens betref, moet die 
keuse noodwendig gedoen word: of ons moet sy skepping 
aamieem, soos ons meegedeel word inGen. 1 en 2, Of, ons moet 
met die ewolusioniste aanneem, dat hy opekom het uit 'n laere 
diersoort. 'n Derde alternatief bestaan nie!4  

Vir die BC-groep is die werklikheid van die geloofspostulaat die 
'ware' werklikheid en die wat deur 'n bloot empiriese ondersoek 
bekom word, die 'valse' werldikheid. Die 'eerste werklikheid' kritiseer 
nie net die tweede wêreld nie, maar sensureer dit. Dit is slegs as die 
empiriese ondersoeker 'n gelowige mens is dat hy die ware wêreld deur 
middel van empiriese ondersoek kan ontdek. Vergelyk in die verband 
Rossouw (193 1:443): 

Neen, dit alles (wat Du Plessis oor die rede sê) is naakte 
rationalisme, deze troonsbeldimming van de rede ... om te heersen 
over het geloof, over de theologie, en over de godsdienst-
waarheid. En het is verkeerd, eenvoudig omdat de rede (Vernunft) 
een gevallen rede is, in een gevallen mensdom, en de waarheid 
ongevallen waarheid is en blijft in God en in de Gods-inspiratie 

Meer konkreet beteken dit: die ware werklikheid is buite bereik van 
empiriese ondersoek en moet aan die mens geopenbaar word, en 
daardie openbaring is in die Bybel te vinde. Wie dus na die ware 
werklikheid soek,, moet die Bybel We slegs as 'n eLement in daardie 
soektog beskou nie, maar as die uitgangspunt en norm: Die Bybelse 
uitsprake oor die werklikheid moet die empiriese ondersoek rig en die 
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bevindinge van die empiriese ondersoek 'kern' en 'sensureer'. Die 
omgekeerde is egter We moontlik nie: empiriese ondersoek kan die 
Bybelse werldikheidsvoorstelling nie kritiseer of sensureer nie, juis 
omdat dit die empiriese werklikheid as uitgangspunt en die gevalle rede 
as ins frument het. Vergelyk hier byvoorbeeld Malan (1926a:18): 

In verband hiermee (d.i. die 'modeme teologie') noem ons ook 
nog die moderne. verset teen alle gesag van buite of van bowe. 
Die mens wil in alles sy eie maatstaf aanl& ja sy eie maatstaf wees 

Vry ondersoek, dit staan hy met alle kragte voor. Hieruit moet 
.verklaar word die rewolusie-gees, wat sig so sterk openbaar in ons 
tyd ... Nee, die mens wil alles self beoordeel uit sy eie standpunt: 
volgens sy eie rede. Uit hierdie opvatting kom te voorskyn die 
historiese kritiek van die Bybel. Nie meer die Bybel as Gods 
Woord beslis vir die mens nie, maar die mens behou horn die reg 
voor om die Bybel te kritiseer, en desnoods aan te vul of te 
verbeter.47  

Dit is bier reeds opvallend dat Malan, wat eintlik die Princeton-
eksponent aan die KwekskooI was, sy argument met verwysing na 
die 'rewolusie-gees', 'n tipies Kuyperse uitdrukking, onderbou. Maar 
so is dit ook met die idee van die gevalle rede. Terwyl die 
fundamentalisme sterk staat gemaak het op die insig van die natuurlike 
rede, het Kuyper uitgegaan van the idee van die gevalle rede wat 
sonder die goddelike openbaring tot niks in staat is nie. Die 
veronderstelling in die aanhaling uit Malan hierbo is dat wat van 
die wreId geweet kan word, ten minste in beginsel reeds in die Skrif 
geopenbaar is. Die empiriese ondersoek kan daardie openbaring 
hoogstens ekspliseer, maar nooit kritiseer nie.48  

Om die denksisteem geloofwaardig te maak, was dit nodig om 

empirisme op alle fronte te beveg, en 

die Bybelse openbaring objektief seker te stel. 

Die praktiese implikasie van (a) is dat elke verklaring van die 
werklikheid wat die sweem van empirisme/naturalisme bevat, reeds in 
die kiem beveg moes word. Daarom sou die rigting van huis uit meer 
apologeties ingestel wees. So sou byvoorbeeld elke vorm van 
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evolusionisme - 'n veridaring van die wêreld vanuit die empirie - 
afgewys moes word en sou die historisiteit van wonders verdedig moes 
word teen elke aanslag wat daarteen gemaak word. Net  so moes elke 
sweem van 'n kritiese omgang met die Skrif geweer word. Van 
Rooyen (1934:81) s in die konteks: 

Feitlik breek (die Transvaalse kerklike kommissie se toegewing 
van redaksionele dele in die Pentateug) op 'n versigtige wyse 'n 
lansie vir 'wetenskaplike kritiek' op die Bybel binne sekere We 
nader aangeduide perke nie. Maar dit kan en sal seker die hek 
word waardeur die Trojaanse perd van 'n al meer perke-
versettende en rasionalistiese Bybel-kritiek in die N.G. Kerk van 
die Transvaal binne gehaal word."" 

Die praktiese implikasie van (b) is dat die waarheidsgehalte van die 
Bybelse openbaring op geen manier beperk mag word tot sekere 
aspekte daarvan (by. tot die Bybelse 'boodskap') nie, maar in elke faset 
van die beoefening van wetenskap erken moes word. 

Dat die denksisteem van huis uit deduktief vanuit 'n geloofspos-
tulaat werk, is duidelik.5°  Maar om die korrektheid van die postulaat 
aan te toon, was dit nodig om te bewys dat die deduksies wat daaruit 
gemaak word, met die werklikheid klop. Dit wil Se: daar moes 
aangetoon kan word dat die Bybelskrywers die openbaring van God 
aangaande die wêreld verbatim en korrek opgeskryf het. En dit 
impliseer weer dat 

• daar aangetoon moes kon word dat die skrywers self die 
oorspronklike waarneming gemaak het, 

• hulle daardie waarnemings korrek gemaak het, en dat 

• daar tussen hulle op skrif stel van die openbaringsfeite en die later 
saamgestelde Bybel 'n direkte lyn loop, dit wil sê dat daar We 
agterna op enige manier aan hulle geskrifte verander is nie. 

Die bewysvoering is op 'n historiese en teologiese vlak gelewer. 
Aan die historiese kant het skrywers probeer aantoon dat 
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die skrywers van die Bybelboeke self die oorspronklike open-
baring ontvang het; 

hulle waameming van die openbaring korrek en feilloos was; 

hulle weergawe van hulle waarnemings met die waarnemings self 
klop - 'n terrein waar die argeologiese bevindinge waardevolle 
diens kon lewer; 

hulle oorspronklike geskrifte ongeskonde bewaar gebly het; 

hulle geskrifte ondubbelsinnig verstaan kan word as dit letterlik 
opgeneem en uitgelê word; en dat 

Bybelse uitsprake nie in knflik is met die bevindinge van gelowige 
wetenskaplikes nie. 

Aan die teologiese kant van bewysvoering het skrywers probeer 
aantoon dat 

(a) die keridike belydenisskrifte nie vir meer as een interpretasie 
vatbaar is We en dat hulle presies in lyn 18 met uitsprake in die 
Bybel self,51  en 

(1,) dat ervaring We 'n teologiese kategorie is nie. 

Die volgende aantal paragrawe belig hierdie argumentasie uit die 
literatuur van die tyd. 

Die skrywers van die Bybelboeke het self die oorspronklike openbaring 
ontvang 

Die bewys wat Her gelewer moet word, is dat die oorspronklike 
ontvanger van die openbaring tegelyk ook die optekenaar daarvan 
was en dat die Bybel dus die openbaring van God is. Talle publikasies 
van die BC-groep het te make met die outeurs van die Bybelboeke. 
Skrywers probeer lantoon dat Moses die hele Pentateug, Jesaja die 
hele boek Jesaja, Dawid spesifieke psalms geskryf het, en dies meer. 
Dit is daarom te begrype dat Van Rooyen (1934:81) selfs We vir 
Aalders se siening van die ontstaan van die Pentateug te vinde was We 
en die Transvaalse kommissie wat op die Du Plessis-aangeleentheid 
ingegaan het gekritiseer het: 
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ki 

Verder, met beroep op Aalders, neem die kommissie aan dat die 
Pentateug in sy teenwoordige vorm wel We op die tydstippe en 
langs die weg deur die Wellhausen Skool uitgestippel, ontstaan 
het nie, maar wel deur 'n sogenaamde redaktor ná Josuas tyd en 
We later as die tyd van Saul of Dawid nie. Geen enkele deugdelike 
grond word egter vir hierdie datering gegee nie. As die 
Welihausen-datering hier onhoudbaar is ... waarom dan We die 
vervaardigingsdatum nog verder, tot in die tyd van Moses 
terugskuif nie? 

Die skrywers se waarneming van die openbaring was korrek en 
feilloos 

Hoe kan 'n mens saam met die vroeë kerk sê 'die eindige kan die 
oneindige nie bevat nie' en terselfdertyd sê dat feilbare mense die 
openbaring van die Oneindige feilloos opgeteken het? Die probleem is 
deur middel van 'n spesifieke inspirasieteorie oorkom. Die Bybel-
skrywers moes op so 'n manier goddelik ondersteun gewées het dat 
hulle onfeilbaar kon waarneem en weergee. Dit is die crux van die 
fundamentalistiese. argument, want sodra bier enige ruimte vir 
menslike interpretasie of 'n menslike feil gemaak word, verval die 
basis van die hele teologiese konstruk. 

Die teorie het egter voor die probleem gekom dat verskiilende 
skrywers verskillende skryfstyle gebruik het, wat op individuele 
'insette' in die totstandkoming van die Bybel mag dul. Aangesien die 
meganiese inspirasieteorie We die verskille kon verldaar nie, is die 
verbale ofte wel 'grafiese' of 'voile' inspirasieteorie ontwerp (in 
Kuyperse kringe bekend as die 'organlese' inspirasieteorie). Volgens 
die teorie(e) is die Bybelskrywers se gewone vermoëns nie deur die 
inspirasie oorwoeker nie, maar is hulle nogtans in staat gestel om 
onfeilbaar waar te neem en te skryf. Snyman (1926a:8-9) argumenteer: 

En hoe ver het die. inspirasie gegaan? As erken word dat daar 
inspirasie is, dan is dit apriori onwaarskynlik dat die inspirasie half-
weg sou gaan, want sonder God is die mens tog maar 'n dwalende 
skaap ... God moet help ... sodat aileen wat waar is (in die 
geskrifte) opgeneem word ... Woordelike inspirasie beteken We die 
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vernietiging van die persoonlikheid van die subjek. Sou God wat die 
toegang tot die menslike gees weet, nie so op hem kan inwerk dat (met 
eerbied gesê) die wil van die mens en die wil van God saamval sodat 
die eindelike produk wel van die mens is, maar tog per slot van 
rekening die van God is? ... As die Gees van God reeds 'n goddelose 
Bileam so in besIag kon neem sodat hy, met behoud van sy eie 
persoonlikheid en sy bewussyn onbelemmerd, alleen Gods woorde 
moes spreek hoeveel te meer nie in die geval van die Godsalige kind 
van die Heer? 

So bely die Vrystaatse Ned. Geref. Kerk (Du Plessis,. 1931d:147-
148) ook dat 'die Bybel in al sy dele van God ingegee, en daarom in al 
sy dele onfeilbaar is. Om dieselfde rede het die 1928-sinode van die 
Kaapse Ned. Geref. Kerk die ondertekeningsformuiier vir predikante 
so gewysig dat 'Woord van God' in Art 158 van die Kerkorde verder 
omskryf is met: 'd.w.z. de in al hare dden met absoluut gezag tot ons 
komende, onfeilbare, door den Heiligen Geest geInspireerde, 
geInscriptureerde, biezondere heilsopenbaring Gods' (Kerksaak:13). 
Hierdie 'in al sy dele geinspireerd' ofte wel 'voile inspirasie' is, volgens 
die sinode-besluite van 1928 (Kerksaak:27) en die getuienis van Malan 
(Kerksaak:114-115) presies dieselfde as die fundamentalistiese teorie 
van 'plenary inspiration'. En so vanselfsprekend korrek was die siening 
vir die BC-groep dat Van Rooyen (1928b:280) die sinodale 
omskrywing van 'voile' met 'plenary' as bloot 'redaksioneel' beskou. 

Bybelskrywers se weergawe van hul waarnemings kiop met die 

waarnemings self 

Uitvoerige berigte oor argeologiese ontdekkings en die wyse 
waarop dit Bybelse uitsprake bevestig en die bevindinge van die 
historiese kritiek ontkragtig, is gepubliseer (vgl. Lategan, 1916a-b; 
1917a-c; 1918a-b; 1923; D.C. Malan, 1926g:187; 1928a:24; 
1928c:106-111; 1928d). Die basis van die argument is: indien die 
Bybelskrywers op kontroleerbare punte We gefouteer het nie, kan hulle 
ook in verband met hulle 'geestelike' getuienis geglo word. As hulle 
egter op historiese, chronologiese of enige ander detail foute gemaak 
het, kan hulle getuienis aangaande die openbaring ook nie vertrou 
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word nie. Maar, bevind D.C. Malan (1927b: 103): 'Vas en seker staan 
egter dat die resultate van die Argeologie tot hiertoe die waarheid en 
egtheid van Gods Woord op byna alle punte bevestig.' 

Terwyl Muller vroeër bevind het dat 'n mens oor die samehang 
tussen Ou-Testamentiese en ou Nabye Oosferse chronologie liewer 
met 'n non liquet moet antwoord, en Marais sy lesers gemaan het om 
nie peil te trek op die Ou-Testamentiese chronologie nie, bevind D.C. 
Malan (1926g:133) dat die argeologie vasgestel het 'dat ons in die 
vroeë Ou Testamentiese geskiedenis 'n werklike sisteem van 
kronologie besit.' Trouens, Snyman (1932) beantwoord die vraag: 
'Hoe weet ons die Bybel is waar?' onder andere deur te verwys na 
Wilson se 'wetenskaplike metode': 'Hy bewys in die eerste plek dat die 
kronologie en die geografie van die Hebrecuse offisiële afskrifte 
ooreenkom met die, wat ons vind in ander dokumente ... met ander 
woorde, dat die geskiedenis van Israel presies pas in die kader van die 
wêreldgeskiedenis' (1932:485). 

Dit is egter ook belangrik om hier te let op die soort argument wat 
in die verband aangevoer word: 

[I-l]oewel al die name van die koninge [in Gen. 14 vermeld] nag 
nie met absolute sekerheid vasgestel is nie, is die historiese karakier 
van die verhaal bo redelike twyfel gehandhaaf. Daar is 'n plek in 
die geskiedenis vir hulle gevind, en selfs Melgisedek, wat in 
dieselfde geskiedenis voorkom, kan rile langer 'n bloat 'poëtiese 
figuur' genoem word rile (Malan, 192 7b:206) 

Nou het die Argeologie wel nag nie die weridike name van die 
patriarge aan die hg gebring nie ... maar dit het reeds die historiese 
agtergrond verskaf, waarop die aartsvaders hulle beweeg het. En so 
kan daar nie hanger suspisie wees teen hul historisiteit nie (Malan, 
1927b:206). 

Argeologie ... het aangetoon dat die Egipte van Moses se dae sulk 
een peil bereik het van intellektuele en kulturele beskawing, dat 
die wetgewing, wat aan ham [Moses] in die Pentateug 
toegeskrywe word, goed inpas in die kader van daardie tydvak. 

En nou tref dit so dat die wetboek van Hummurabi gevind is, 
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wat vier of vyf eeue ouer is as die tyd van Moses. Niemand kan 
dus langer redeneer, dat sulk 'n wetboek We in die vroeë dae kon 
ontstaan het nie (Malan, 192 7b:207). 

Hier word telkens 'n algemeen-historiese toneel geskets en 
daarvandaan teruggekonkludeer na spesifieke persone en gebeure 
waarna die Ou Testament verwys. Historiese waarskynlikhede word 
telkens as bewese sake aangedien. Die soort konidudering is slegs 
moontlik waar daar We van huis uit induktief te werk gegaan word 
(soos die rigting voorgegee het dat hulle werk) nie, maar wel 
deduktief. Die deduktief afgeleide postulate aangaande die noodsaak-
like historisiteit van die Bybelse verhaal gee hoogstens aan die 
aangediende argeologiese gegewens 'n konteks van waarskynlikheid. 

Maar die oppervlakkige indruk is die omgekeerde, naamlik dat die 
argeologiese gegewens die deduksies bevestig. 

Vergelyk ook die volgende argument. Die A-groep het daarop 
gewys dat sommige van die kanonieke boeke van die Bybel uit 
pseudonieme apokriewe geskrifte aanhaal en die vraag gestel: hoe kan 
die 'ongeInspireerde' inligting op sigself dan histories onbetroubaar 
wees, maar historiese 'gesag' verkry sodra dit 'kanoniek' aangehaal 

word? 1-lierop antwoord Snyman (1926b:6-7): 

Met welke reg kan hieruit afgelei word dat die Apokriefe boek nie 
'n suiwere tradisie van die ou patriarg [Henog] bewaar het? ... Wat 
sou die Gees van God verhinder het om Judas in staat te stel te 
onderskei tussen die ware en die onware in 'n geskrif wat 'n 
fradisie uit die gryse verlede bewaar het? Onderskeidingsvermoe 
is juis een van die gawes van die Heilige Gees (1 Kor. 12:10). Kan 
dit ontken word dat God die toekoms geopenbaar het, en sou dit 
dan meer wonderlik wees as God 'n skrywer help om die ware van 
die onware te skei? 

Weer moet die deduktiewe moontlikheid die bewys bring vir die 
geldigheid van die apriori dat elke detail van die Bybel histories klop. 
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Die oorspronklike geskriffe van Bybelskrywers het ongeskonde bewaar 
gebly 

Dit sou geen doel dien as aangetoon is dat die oorspronklike 
skrywers self die ontvangers van die openbaring was en dat hulle die 
openbaring onfeilbaar neergeskryf het, as die Bybelse teks daardie 
aannames weerspreek nie. En dit was juis die argument van die A-
groep: die teks van die Bybel bevat teenstrydighede en onnoukeur-
ighede. Die BC-groep het hulle hier, soos die Amerikaanse 
fundamentaliste en die Kuyper-rigting, op die onfeilbare outografa 
beroep. In die verband skryf Snyman (1926b:6): 

[Du Plessis] verdedig [sy] stelling (dat die Bybel en die Woord van 
God nie dieselfde is nie) op grond van 'tegenstrijdigheden' die [hy] 
meen te ontdek.... Dat die oorspronklike skrywer, wat alleen 
aanspraak gemaak het op goddelike inspirasie, hiervoor verant-
woordelik was, kan nooit bewys word We omdat ons die 
autographa nie in ons besit het nie. Dat hy We hiervoor 
verantwoordelik is We kan ons (a) a priori veronderstel omdat die 
Bybelskrywers (afgesien van die kwessie van inspirasie) deur hulle 
geskrifte toon dat hulle manne van hoe intelligensie is,52  en (b) uit 
ander wonderbare noukeurighede 5005 gesien word in die 
vervulde profesiee. 

Die A-groep se argument naamlik dat 'n beroep op die outagrafa 
sinloos is omdat ons nie daaroor beskik om dit te kan kontroleer nie, 
wys. Snyman (1926b:7) van die hand 'as beide onredelik en 
onhoudbaar.' Die outografa53  moes feilloos wees, want 'n onfeilbare 
en vertroubare Skrif is 'noodsaaklik as die praktiese Godsdiens We tot 
wanhoop sal gedryf word, en die gesag van Gods Woord sal bewaar 
bly.' Van Rooyen (1934:79) verkwalik dit dan ook die kommissie van 
die Transvaalse Kerk dat hulle skynbaar aanvaar dat daar selfs in die 
outografa feile was: Daar is uit gesond-leerstellige oogpunt veel meer 
te sê vir die moontlikheid en werklikheid van autographa wat vry van 
'onjuisthede' was, as 'autographa' wat daardeur van huis uit ontsier 
was 
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En omdat die autografa die werklike Skrif was, steur die BC-groep 
hulle nie juis, soos die ABC- en A-groep, aan die Griekse, Aramese en 
ander Bybeltekste nie, maar Iê hulle hul, wat die Ou Testament betref, 
slegs toe op die Hebreeuse teks.34  

Bybelse geskrifle kan ondubbelsinnig verstaan word as dit letterlik 
opgeneem en uitgelI word 

As 'n mens 'n feillose teks het, kan die postulaat van die goddelike 
openbaring skipbreuk ly op die feilbare uit leg van daardie teks. Waar 
die ABC-groep sowel as die A-groep 'n duidelike historiese 
hermeneutiek gevoig het, volg die BC-groep 'n a-historiese, ofte wel 
dogmatiese, uitIegbeginsel. 

Eerstens is die Bybel 'n organiese eenheid. Dit beteken dat alle dele 
van die Bybel op één vlak Ie^ en derhalwe sonder meer met rnekaar 
vergelyk en in terme van rnekaar verklaar kan word. Daarom kan die 
Bybel op 'n 'bewysplaas' -metode ingespan word om 'n 'skriftuurlik-
gefundeerde' standpnt oor enige vraag te bekom (vgl. vir 'n tipiese 
voorbeeld Krige, 1926). Tweedens moet die Bybelse woorde verstaan 
word soos hulle daar staan, aangesien die woorde self gemnspireerd is en 
die draers is van God se bedoeling. Die woorde is die belangrike saak in 
die eksegese - nie' die tyd van die outeur of die outeur self nie. 
Derdens, en voorvloeiend uit die eerste beginsel, is daar We ruimte vir 
die voortgang van openbaring nie. De Klerk (1926:37) skryf: 

[D]ie Ou en die Nuwe Testament staan tog We teenoor rnekaar 
nie, rnaar is één Godsopenbaring, altwee bevat één verboitd van 
genade, en altwee word beheers deur die beginsel van liefde. Die 
Ou Testament staan nie op 'n Iaer peil as die Nuwe Testament nie. 

Wat die effek van die siening is en hoe dit van die siening van die 
A-groep verskil, is duidelik uit die BC-groep se interpretasie van die 
Ou-Testamentiese vloekpsalms. Die A-groep het dit verklaar as 
behorende tot die tyd toe God Horn nog nie ten voile geopenbaar het 
We en Horn aangesluit het by die ou Nabye Oosterse idee van 
vergelding. Maar, het hulle geargurnenteer, 'n rnens kan nie iets wat 
onder die toelatende wil van God neergeskryf is, aansien vir die 
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morele wil van God nie. By die BC-groep is daar geen verwysing na 
die historiese milieu van die psalms nie. Dit word binne die organiese 
eenheid van die Skrif as 'n essensiële deel van die Godsopenbaring 
opgeneem, aangesien 

die vloekpsalms 'n voorafskaduwing is van die eindoordeel (sodat 
elkeen wat die psalms anders probeer uitlê, die eindoordeel ben) 
(Snyman, 1926:f; De Klerk, 1926) en 

die vyande van Dawid prolepties staan vir die vyande van die 
Gesalfde, dit is van Christus sodat elkeen wat die vloekpsalms 
anders uitlê, geen onderskeid maak tussen die Ryk van Christus en 
die ryk van Satan nie) (De Klerk, 1926). 

Tog, by geleentheid word die idee van 'n voortgaande openbaring 
wél ingespan. Snyman (1926g:49) verduidelik byvoorbeeld die 
geldigheid van die ius talionis-beginsel soos volg. In die Ou-
Testamentiese bedeling was daar nog geen onderskeid tussen Staat 
en Kerk nie. Daar het die vergeldingsbeginsel dus almal gegeld. In die 
Nuwe Testament word Staat en Kerk geskei, en geld die talionis-
beginsel nog steeds vir die staat, maar nie vir die kerk nie. Hy sé egter 
nie of dieselfde talionis-wette vir die moderne staat geld nie.55  

Bybelse uitsprake is We in konflik met die bevindinge van gelowige 
wetenskaplikes We 

Wat onfeilbaar korrek geskryf en geinterpreteer is, kan nie in 
konflik wees met wetenskaplik (induktieO verkrygde kennis nie. Indien 
wetenskaplike kennis in konflik kom met die Skrif se uitsprake, moet 
die wetenskaplike kennis dus hersien word. In die verband is die 
posisie van die Bybel We altyd heeltemal duidelik nie. Hoewel 
verskillende eksponente van die BC-rigting selfs by herhaling aanvoer 
dat die Bybeb geen bóek van die wetenskap of geskiedenis is nie (vgl. 
Kotzé, 1926:35 7, 359-360; D.G. Malan, 1928b:49-50), word daar tog 
staatgemaak op presiese historiese detail uit die Bybel. So skryf Malan 
(1928b:51, 53) byvoorbeeld: 

119 



Die Bybel verkondig klaar en duidelik, dat alle menslike rasse 
afstam van één mensepaar in die Paradys. Dit word We slegs 
geleer in Genesis nie, ... maar ook in ander dele van die Skrif 
[Dis vir die modemiste We belangrik of Moses die Pentateug 
geskryf het, of Dawid die skrywer van Psalm 110 is, of die boek 
Jona geskiedenis bevat en of daar 'n Deutero-Jesaja  is  nie].  Nee, is 
ons antwoord: só eenvoudig staan die saak nie. Prof McFayden 
vergeet, dat Gods openbaring tot Israel, en deur hulle tot ons, 
gekom het langs historiese weg. En daarom durf ons We die 
geestelike waarheid losmaak van die historiese gebeurtenisse nie. 

Die A-groep sou met die stelling saamstem en argumenteer: die 
taak van die historiese kritiek is juis am die historiese omstandighede 
waaronder die boeke tot stand gekom het, uit te vind, sodat hulle teen 
daardie agtergrond verstaan kan word. Maar die BC-groep verstaan 
'histories' anders. Vir hulle beteken 'histories' dat die Bybelse 
weergawe van die ge'skiedenis korrek is 'soos dit daar staan': as feit 
en interpretasie - 'n opvatting wat reeds in die uiteensetting van 
Machen se idee van 'historisiteit' bespreek is. 

Hieruit volg ook dat die BC-groep geen onderskeid maak tussen 
die Bybel en die Woord van God nie (Du Plessis, 1929064). Omdat 
die Bybel vir hulle in alles (d.w.s. ook wat betref die natuurkunde) 'n 
norm is en die inspirasie derhalwe ook tot in die natuurkunde en 
geskiedenis toe die korrektheid van die feite waarborg, is die Bybel die 
Woord van God (ofte wel die woorde van God). Of, omgekeerd 
gestel, omdat die Bybel God se woorde is en God die outeur van die 
Bybel is, daarom kan daar geen onderskeid gemaak word tussen 
verskillende 'grade' van inspirasie of tussen die Bybel en die Woord 
van God nie. 

Die kerklike belydenis is net vir een interpretasie vatbaar 

Van die standpunte oar die onfeilbaarheid van die Skrif, soos dit 
hierbo uiteengesit is, mag daar nie afgewyk word nie. Volgens die BC-
groep is dit, en dit alleen, die ware gereformeerde geloof soos die 
belyclenisskrifte dit ook leer. Diegene wat ander standpunte met 
verwysing na die beIdenisskrifte wil regverdig, verdraai die 
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belydenisskrifte self. As mense sê die uitleg van Genesis 1-3 is 'n 
kwessie van eksegese, nie van konfessie nie, argumenteer De Wet 
(1926:185): 

1-ilerdie standpunt ... skyn my onhoudbaar. Immers wat is 'n Kerk 
se konfessie dan, anders as die beiggaming van sy Skrifopvatting, 
dit is van sy Skrifverklaring? 

In min of meer dieselde trant redeneer ook Malan (1926d:187): 
omdat ons bely dat die belydenisskrifte in ooreenstemming met die 
Skrif is, mag ons nie by 'n eksegetiese resultaat uitkom wat teen 
daardie konfessie indruis nie. 

Hieruit voig dat daar by elke debat aangetoon moes word watter 
sake reeds (in prmnsiep) in die belydenisse aangespreek is en wat 
daardie prinsiepe presies vir die betrokke debat beteken.56  So 
byvoorbeeld moes die presiese implikasies van die keridike belydenis 
aangaande die inspirasie van die Bybel konkreet uitgespel word. Dit 
sou onder andere behels dat 

slegs 'n inspirasieteorie wat die korrektheid van Bybelse uitsprake 
tot op die fisiese en historiese sy van die wêreld toe kan insluit en 

aanvaarbaar sou wees - wat slegs die 'plenary' 
inspirasie kon wees. Vergelyk hier: 

Die Formuliere sê tog duidelik,, dat nie net sekere waarhede nie, 
maar die Skrif self dew Gods besondere sorg daargestel is. Dit is 
tog Skrifmnspirasie, dit is grafiese inspirasie!... Die Formuliere sê 
duidelilc dat die Skrif so geinspireer is dat daar 'niets tegeñ valt te 
zeggen' terwyl die Professor [Du Plessis] lang lyste publiseer van 
Bybélfoute, wat hy nooit deeglik ondersoek het nie. Die Professor 
leer dus dat die Heilige Gees in ons harte nooit getuig van sulke 
intellektuele kennis, ouderdom van die patriarge, samestelling van 
die eerste vyf Bybelboeke, dew wie en wanneer Daniel en ander 
Bybelboeke geskrywe is, tydrekenkunde..., geslagslyste, geskie-
denis en dergelike meer nie.... Ons durf God se werke nie beperk 
nie! ... [D]ie Heilige Gees ... het die ganse Skrif met die skeppings-
en sondevalverhaal, met geskiedenis, Kronologie, outeurskappe, 
geslagsregisters, •ens. ens. onfeilbaar gemnspireer.... Ons hele 
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teologie, ons godsdiens, ons saligheid rus op die inspirasie van die 
Bybel (Kotzé [ca 1933]:183_197).38 

Flier is die wetenskaplike/historiese akkuraaf held van die Bybelse 
verhale en berigte nie alleen 'n noodsaaklike uitvloeisel van die 
belydenis van die goddelike inspirasie van die Bybel nie, maar ook 
die basis van saligheid. 

• slegs daardie metode(s) van Skrifuitleg wat die korrektheid van die 
Bybelse uitsprake op sigwaarde aanvaar en kan verdedig, toegelaat 
kon word. En dit beteken weer dat 

• Bybelse uitsprake nie simbolies of allegories verstaan mag word nie 
tensy die Bybel self dit as sodanig aandui. Die onderskeiding van 
Iiterêre vorme, soos dit in die historiese kritiek gedoen word 
(naamlik op grond van bloat literêre oordeel), is daarmee per 
definisie uitgeskakel as subjektivisme. Slegs 'n letterlike verstaan 
van die Skrif sou as 'objektief en 'onbevooroordeeld' kon deurgaan. 
Vergelyk in die verband Van Rooyen (1923b:318): 

Een onbevooroordeeld lezer krijgt niet de indruk dat Jezus hier 
[Mat. 12:39] met een parabel of allegorie zijn 'teken'-eisers wilde 
onderrichten. 'Interlocutor' ... is in gebreke gebleven dit op een 
objectieve wijze uit de tekst aan te toonen. 

Dit spreek vanself dat daar oak vanuit hierdie hoek bekyk, in die 
denkraamwerk geen plek kán wees vir 

'n inspirasie-opvatting wat die inspirasie tot 'n aspek van die 
Bybel beperk,59  

'n metode van Skrifuitleg wat teenstrydighede in die Bybel 
aanvaar nie,6°  

die siening dat 'n Bybelse geskrif eeue ná die datum waarin dit 
pretendeer om geskryf te wees, tot stand gekom het nie. 

Skrifondersoek en Skrifuitleg se funksie is om die korrektheid van die 
deduksies uit die teologiese postulate te bewys, nie am die postulate 
aan kritiek te onderwerp nie. Want waar dit gebeur, word die 
postulaat self in die gedrang gebring. 
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Ervaring is We 'n teologiese Icategorie. We 

Een van die kemvraagstukke waarom dit in die hele proses gaan, is 
sekerheid. Ten diepste gaan dit om geloofsekerheid, maar daardie 
geloofsekerheid kan, volgens die denkrigting, slegs in die Bybel 
gevind word, en kan daarom We gevind word as die basis waarop dit 
bou, naamlik die BybeL self onseker is nie. 

Vir die A-groep was godsdienstige of geloofsekerheid nie afhanklik 
van die uitslag van wetenskaplike navorsing nie, maar uitsluitlik van 
die gelowige se ervaring van die getuienis van die Heilige Gees in sy 
binneste.61  Daardie getuienis het twee kante: eerstens die direkte en 
mist ieke getuienis van die Gees van God in die gelowige62  en 
tweedens, die getuienis van die Gees dat die boodskap van die Bybel 
aangaande God se sorg vir die mens waar en onfeilbaar is. 

Die BC-groep sou juis teen hierdie opvatting 'n dubbele beswaar 
he. Eerstens: Hoe kan menslike ervaring die basis wees van sekerheid? 
Hieroor se De K!erk (1927:266-267): 

Geen ervaring kan tog kenbron van waarheid wees nie, maar 
alleen Godswoord ... Ons verneem in die Skrif die stem van God, 
en daarom buig ons ons onvoorwaardelik ... Vir ons is die Skrif die 
onthulling van die Raad van God. Die Skrif het sy ontstaan in 
goddelike ingewing, en wel so dat die heilige manne, wat dit 
geskrywe het gedrywe is deur die Heilige Gees; We maar net gelei 

nie. Die Skrif is die kenbron van die waarheid en We ons gevoel of 
ervaring We ... A! die Skrif is van God ingegee. In die [lees: 
toenmalige] werking van die Gees van God Iê dus vir ons die 
objektiewe gesag. Die gesag van die Gees van God maak al die 
subjektiewe objektief vir ons ... Die ervaring gaan dus nooit aan 
die geloof vooraf nie, maar vergesel dit, en daarom kan dit We die 
grond van ons geloof wees nie.... Die getuienis van die Heilige 
Gees in ons hart is - laat ons dit goed verstaan - We die grond 
van ons geloof nie, nee, grond van ons geloof is die Bybel; maar 
die getuienis van die Heilige Gees is die onmisbare vereiste om 
die Skrif as Godswoord aan te neem 
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Hier is 'n duidelike poging om aan die 'subjektiwiteit' van ervaring 
te ontkom en deur middel van 'n inspirasiedogma die geloofsekerheid 
objektief, dit is afgesien van of deur 'n minimalisering van ervaring, te 
veranker. Daarom polemiseer die BC-groep ook sterk teen enige 
siening van die Bybel as geloofsgetuienis van mense. De Kierk 
(1927:266) sien dergelike 'ervaringsteologie' selfs as die invalspoort 
van die 'hoere Skrifkritiek (vgl. ook Snyman, 1928a:174). 

Vir die A-groep het die argument beteken dat die BC-groep 
daarmee jets naas Christus as die grond vir saligheid inbring, naamlik 
geloof in 'n onfeilbare Bybel, ofte wel 'n spesifieke inspirasieteorie, en 
dat die Reformatoriese so/a flde-beginsel daarmee in gedrang kom. 
Hierop het Snyman (1926g:50) verweer: 

Verder sê dr. Van der Merwe: 'Van niemand werd nog bovendien 
(naas die geloof in Christus) gevorderd geloof aan een dogma of 
een formule.' Teen hierdie verkeerde beskouing moet ons opkom. 
In die eerste plek moet aangemerk word dat Kristus alleen kan 
geken word uit die Nuwe Testament. As ons dus 'n feilbare 
beskrywing het van Kristus in die N.T. - die enigste historiese 
kenbron van Sy lewe en karakter - dan voig dit noodwendig dat 
ons geen regte kennis aangaande Horn kan he nie. Vir die regte 
kennis aangaande Kristus word dus geeis absoluut vertroubare 

• dokumente ... Nou wil dr. Van der Merwe die persoon van Kristus 
skei van die dogma (leer) van of aangaande Kristus. Dit is egter 'n 
valse teenstelling. Deur middel van die dogma (geskrewe woord) 
druk ons ons geloof uit in Kristus (die Lewende Woord). 

Dat Snyman geen onderskeid maak tussen die evangelies en die 
teologiese interpretasie daarvan ten einde by 'n dogma uit te kom nie, 
vloei voort uit die geloof dat 'n mens die Bybel lees 'soos dit daar 
staan' en dat daar geen 'subjektiewe' interpretasie by betrokke is nie. 
De Klerk sou sê die Heilige Gees maak die subjektiewe vir ons 
objektief. 

En die tweede beswaar: hoe kan die Heilige Gees iemand van die 
waarheid van die Bybelse boodskap oortuig as die leser van die Bybel 
deur sy wetenskaplike ondersoek bevind dat die basis waarop die 
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Bybelse boodskap berus, naarnlik die geskiedenis waarin God Horn 
geopenbaar het, onbetroubaar is? In die verband skryf Snyrnan 
(1926a:61) met betrekking tot die 'sinnebeeldige' verkiaring van 
Genesis 3: 

Hoe tog kan die ontvouing van die heilsgeskiedenis - werklik 
tasbare gebeurtenisse, kulminerende in die kruis - sig beweeg om 
jets wat slegs denkbeeldig is en nooit gebeur het nie? 'n 
Reddingsboot veronderstel 'n drinkeling, en die kruis veronderstel 
'n werklike val, ja, 'in the material.' ... As ons voortgaan om te 
redeneer op die beginsel van 'not the material, but the spirit',63  
sou dit moontlik wees om elke objektiewe waarheid te ontken en 
te negeer, en hiermee sou die gesag van Gods Woord as met 'n 
towersiag verdwyn. 

Om sekerheid te kry oor die- waarheid van die Bybelse getuienis 
aangaande God, moet die intellek ook kan instem tot die waarheid van 
die historiese, geografiese en ander besonderhede in die Bybel. Malan 
(1926f:363) sê hiéroor dat die moderniste graag sê die juistheid van 
historiese, geografiese en etnografiese feite wat in die Bybel 
meegedeel word, is nie regtig belangrik nie, solank die geestelike 
uitleg wat die Bybelskrywers daaraán gee, maar korrek is. 

Daarom_praat [hulle] so gemaldik van mythe en legende as 
belangrike bestanddele, veral van Genesis ... [Maar] ons durf We 
vergeet nie, dat die christendom 'n historiese godsdiens is, wat tot 
ons gekom het langs geskiedkundige weg. Dit berus op heilsfeite, 
eers in die geskiedenis van Israel, en later in die geskiedenis van 
die eerste christelike kerk. En dit is dus wilekeurig en verkeerd om 
die feite te wil logen, en nogtaris waarde te heg aan die 
interpretasie van daardie feite self. 

Eers as die historiese feite vasstaan, kan die gemoed oortuig wees 
van die waarheid van die 'geestelike' boodskap van die Bybel.65  

1-ilerop staan die BC-groep baie sterk. Vergelyk Malan (1926g:104; 
1926h:133); Snyman (1932:484-485): "n Boek kan outentiek wees en 
nie waar nie, as dit gefantaseer word deur die verbeelding. ... Dit is nou 
We die geval met die Bybel nie, wat We alleen outentiek, maar ook 
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geloofwaardig is. Die waarheid van die Skrif word meer as ooit in ons 
dae deur bewyse gestaaf ... Dr. Wilson se studies aan die Seminarie [in 
Princeton] bet horn duidelik laat sien dat daar gebrek was aan die nuwe 
objektiewe opvatting van die Bybelse Godgeleerdheid, en 'n suiwere 
meedeel van feite wat slegs verkry kon word deur grondige navorsing 
van die ou tale ... Die waarheid word hierdeur oortuigend bewys.' Dis 
'n kwessie van logiese konsekwentheid, sê Malan (1925b:338):66  as jy 
die een nie aanvaar nie, staan die ander op losse skroewe.67  

Dit is orn hierdie rede dat die BC-groep telkens op die wisselende 
gehalte van wetenskaplike resultate van die kritiese Bybelondersoek 
gewys het.68  Terwyl die A-groep dit noodsaaklik gevind bet dat die 
wetenskaplike stand van sake voortdurend moet wissel en voor-
uitgaan, was dit vir die BC-groep juis die teken dat 'n mens iou nie op 
so 'n wisselende bodern kan verlaat nie. Geloof moet op 'n vaste 
fondament gebou word en 'n fondament kan slegs vas wees as die hele 
mens, siel en verstand, kan instern dat die fondament vas staan. 
Vergelyk in die verband D C Malan (1925b:339):69  

Is dit nie ook 'n erkende feit, dat die uitsprake van die wetenskap 
op verre na nie vas staan nie? Daar vind gedurig wysiginge plaas, 
wat vandag as 'vaste resultate' verkondig word, word m6re weer 
oorboord gewerp. Die ewolusie-leer b.v. is nog nooit erken 
geword deur alle wetenskappelike manne as een exakte wetenskap; 
Dit bly nog altyd een feorie: een werk-hypotese! En wat die Hoëre 
Kritiek betref, wie weet nie, dat baie van die sogenaamde 'vaste 
resultate' van 'n paar jaar gelede vandag nie meer gehuldig word in 
die beste van ingeligde kringe nie? Hulle is eenvoudig onwaar 
bevind deur die nuwere ontdekkinge op die gebied van die 
argeologie, ens! ... Die uitsprake van die wetenskap wissel rnekaar 
gedurig af, terwyl daarentee Gods Woord ewig waar is, en waar 
bly! 

Vergelyk ook Malan (1927a:299): 

Modemiste wil nie van vastigheid in die leer weet nie: 'n 
objektiewe openbaring van God, neergele^ in die Heilige Skrif. 
Nee, by hulle is lewe, persoonlike ervaring die groot saak. En 
daarorn moet daar ook gedurig veranderinge plaasvind in die leer. 
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Dit is volgens hul beskouing juis 'n teken van vooruitgang. 
Hierop is ons antwoord: dit verraai 'n verwarde begrip, van wat 
die Christendom is. 

Die wysgerige bodem van die BC-groep 

Beoordeling in die literatuur 

Gegewe die sterk ooreenkomste tussen die Kuyperse en veral 
fundamentalistiese beskouings en die beskouings van die BC-groep, 
sou 'n mens byna by voorbaat kon aanvaar dat 'n mengsel van 
rasionalisme en nalewe realisme die epistemologiese basis van die 
groep is. Die groep is dan ook reeds in vakliteratuur as rasionaliste7°  
en as die nalewe realiste beskryf. 

Murray (1947:179) onderskei in die opvoedkundig-filosofiese 
denke van die tydvak onder bespreking twee rigtings. Die eerste 
tipeer hy as 'n 'konserwatief-teologiese, byna skolastiese standpunt in 

kennisleer' wat direkte verband hou met .sienings aan die Vrije 
Universiteit in Amsterdam. Volgens die rigting bevat die Bybel die 
beginsels van alle bestaan en vir alle kennis, sodat daar vir die gebruik 
van empiriese (induktiewe) metodes weinig, indien enige, ruimte is. Uit 
die 'premisse vervat in die Woord ... word 'n stelsel van 
gevolgtrekkinge afgelei wat dan die raamwerk van die ervaring 
moet wees waarin die gegewens moet pas ... die kerklike 
geloofsbelydenis is die vooropgestelde uitgangspunt waarvanuit alle 
ervaring en alle waameming verklaar moet word.' Vir Murray is 
hierdie deduktiewe proses 'n 'gedeeltelike terugkeer na die 
Middeleeuse beginsels in psigologie en epistemologie.' 

Die A-groep beoordeel die BC-groep ook as 'n tipies rasionalistiese 
beweging. Nepgen (1934:13) skryf: 

Miskien kom die Rasionalis van die Fundamentalis nerens so 
duidelik uit as in sy opvatting van die gesag en die inspirasie van 
die Heiige Skrif nie. Hy gaan We uit van die gegewens watdie 
Heiige Skrif self Kieromtrent aanbied nie. Inteendeel, eg rasionalis, 
gaan hy uit van 'n vooropgevatte mening: 'Die 1-leilige Skrif is die 
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Woord van God'... As die feit van aanwesigheid van formele 
teenstrydighede en cruces in die Bybel aangetoon word, dan word 
6f allerlei argumente rasionalisties by die hare bygesleep, of 
triomfantelik word posgevat in die vesting van die ontoeganklike 
outografa. Die Fundamentalis noem so 'n redenering kinderlike 
geloof; vir my lyk dit na 'n proses van rasionalisering van die 
Rasionalis ... Die Rasionalis is 'n deskundige in die definiering van 
begrippe, die aanwysing van byna onopmerkbare logiese 
onderskeidinge, en wat dies meer sy. Hy gaan uit van die 
versekering dat hy die waarheid volkome in sy intellektualistiese 
stelsel kan formuleer. Dit is dieselfde gees wat ons by die 
Fundamentalis aantref 

'n Tweede mening in die literatuur wat oor die tyd handel, is dat 
die grondliggende fiosofiese sisteem nafewe realisme is (vgl. J.N. 
Vorster, 1986; Van Heerden, 1988; Deist, 1988a). In die rigting, so is 
vroeër beoog, is daar 'n afsydigheid teenoor 'filosofie'. Murray 
(1947:185) se beoordeling van die kerkstryd van die twintiger- en 
dertigerjare bevestig hierdie faset van die 'diagnose' van die BC-groep: 

Die ... kerkstryd word aangeknoop teen 'n vermeende dreigende 
naturalisme waarvan die implikasies en gevolge nie altyd helder 
deur die aanhangers ingesien is nie, vanweë gebrek aan onderrig 
in epistemologiese ontleding; en dit word aangeknoop vanuit 'n te 
haastig en populêr aanvaarde standpunt wat op sy beurt We 'n 
duidelike begrip van die gevolge en implikasies van sy 
uitgangspunte aan die dag gele het nie, weer vanweë gebrek 
aan fllosofiese onderrigting. 

Beredenering van die BC-groep se wysgerige grondsiag 

Daar was by die BC-groep veel minder wysgerige refleksie as by 
die A-groep. Vir sover dit hulle a priori-Skrifbeskouing (soos dit in 
hulle inspirasieteorie tot uitdrukking kom) en hulle deduktiewe 
metodologie aangaan, is daar duidelike tekens van (skolastieke) 
rasionalisme. Aan die ander kant dui die klem op die bewysbaarheid van 
die historiese, geologiese, geografiese, biologiese en ander akkur-
aathede van die Bybelse uitsprake op 'n poging tot induktiewe 
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bewysvoering, en daarmee op 'n empiristiese onderbou of metodo-
logie. Die induktiewe been van die BC-groep. se  metodologie was 
.bedoel om die aanvanklike postulate en hul voortvloeiende deduksies 
teen induktiewe kritiek veilig te stel. Die dubbele metodologie vloei 
kermelik uit die dubbelslagtigheid in die oorspronge van die rigting 
voort. 

Soos by die 'Kuyperse' rigting en die fundamentalisme word die 
werklikheid, eg rasionalisties, as 'n enkele logies-sluitende sisteem 
beskou. Die funksie, betekenis en samehang van die elemente van die 
sisteem word dan deur middel van deduktiewe argumentasie as logiese 
noodwendighede voorgestel. Die induktiewe prosedures van die BC-
groep berus - weer soos by die Kuyperse rigting en die 
fundamentalisme - op 'n nalef-realistiese kenteorie, soos Van Heerden 
(1988) uitgewys het. In aansluiting by Van Heerden se bevindings kan 
verdere voorbeelde van raakpunte tussen die BC-groep en Common 
Sense Realism71  ter illustrasie aangehaal word. 

Seker die mees basiese ooreenkoms tussen nalewe realisme en die 
episemoIogie van die BC-groep Iê in Reid (1895a:425) se kategoriese 
stelling: 

It is absurd to conceive that there can be any opposition between 
reason and Common Sense. It is indeed the first-born of Reason.... 
We ascribe to reason two offices, or two degrees. The first is to 
judge of things self-evident; the second to draw conclusions that 
are not self-evident from those that are. The first of these is the 
province, and the sole province, of Common Sense; and, therefore, 
it coincides with reason in its whole extent, and is only another 
name for one branch or degree of reason. 

Die 'seif-evidensie' van sekere geloofsuitspake staan ook by die BC-
groep vas. Wat in die nalewe realisme omtrent 'Common Sense' 
beweer word, word by die BC-groep oor geloof beweer: beide kan 
onmiddellike oordele vel oor wat 'vanselfsprekend waar' is. Inderwaar-
heid is daar by die BC-groep tussen geloof en rede prakties geen 
verskil nie.72  Geloof is op 'n manier rede, sy dit ook 'n 'verligte' rede. 
Daarteenóor het die A-groep geloof (in die religieuse sin van die 
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roord) as 'n 'orgaan' van mistieke belewenis gesien (vgl. Murray, 
947:175-176)," wat, hoewel dit nie irrasioneel of a-rasioneel is nie, 
Isonderlik van die rede as 'n 'waarnemingsintuig' funksioneer. 

Maar daar is ook ander ooreenkomste. Die BC-rigting is, in 
!enstelling met die A-rigting, besonder skepties oar die funksie van 
ipoteses en 'teorieë'. Hulle wil slegs met die werklikheid werk. 'n 
,erklikheid wat korrek waargeneem, onthou en weergegee kan word. 
)ieselfde tendens vind 'n mens ook in Reid se Intellectual Powers 
[895b:234-236): 

[W]hatever is built upon conjecture is improperly called science, 
for conjecture may beget opinion, but cannot produce knowledge 

Although some conjectures may have a considerable degree of 
probability, yet it is ... uncertain. In every sense the assent ought 
to be proportioned to the evidence; for to believe firmly what has 
but a small degree of probability, is a manifest abuse of our 
understanding ... Of all the discoveries that have been made 
concerning the inward structure of the human body, never one 
was made by conjecture. Accurate observations of anatomists 
brought [it] to light ... [l]t ought to have taught men, long ago, to 
treat with just contempt hypotheses in every branch of 
philosophy, and to despair of ever advancing real knowledge in 
that way.... The world has been so long befooled by hypotheses in 
all parts of philosophy, that it is of the utmost consequence to 
every man who would make any progress in real knowledge, to 
treat them with just contempt ... Let us accustom ourselves to try 
every opinion by the touchstone of fact and experience. What can 
fairly be deduced from facts duly observed or sufficiently attested, 
is genuine and pure; it is the voice of God, and no fiction of 
human imagination.74  

)ieselfde sentiment vind 'n mens ook in Reid (1970 [1813]:4): 

Conjectures and theories are the creatures of men, and will always 
be found very unlike the creatures of God. If we would know the 
works of God, we must consult themselves with attention and 
humility, without daring to add any thing of ours to *hat they 
declare. A just interpretation of nature is the only sound and 
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orthodox philosophy: whatever we add of our own, is apocryphal, 
and of no authority. 

As kennis seker moet wees, móét dit dus, volgens nalewe realisme, 
induktief bereik en getoets kan word. En kennis wat so verkry word, is 
gelyk aan die stem van. God.75  Dit lê voor die hand dat die nalewe 
realisme, insoverre dit die epistemologiese onderbou van die BC-
rigting was, die ondersoeker van die Skrif sou dwing om die feite 

waarom dit in die Bybel gaan, op een of ander manier seker te stel teen 
elke argument van die skeptisisme en om elke hipotese wat die 
werldikheid anders voorstel as wat dit in die Bybel self gedoen is, te 
ontsenu - en om in die proses op die onsekerheid en wisselvallge aard 

van hipotetiese kennis te wys. 

Voorts vertoon die tipe argument wat in die BC-groep aangevoer 
word vir die korrektheid van die Bybelse weergawes van gebeure 
ooreenkoms met nalewe realisme se opvattings oor die aard van 
aksiomas, die insameling van kennis deur waarneming (perception), die 
rol van geheue, en dies meer. Enkele voorbeelde kan die punt duidelik 
maak. Aksiomas soos 'die Bybel is die Woord van God', 'die Bybel is 
geInspireerd' - hoewel We 'n aksioma in die filosofiese sin van die 
woord nie - word deur die BC-groep met dieselfde stelligheid as 'n 
matematiese aksioma vooropgestel, en dan word daar afleidings ult 
gemaak SOOS: 'Die Bybel is feilloos'. Dit herinner aan Reid (1895 a:25 9-
260) se stelling: 'Our belief of the axioms in mathematics is not 
grounded upon argument - arguments are grounded upon them; but 
their evidence is discerned immediately by the human understanding.' 
Die A-groep sou as aksioma aanvaar dat God bestaan en dat Hy Hom 
openbaar, maar sou 'n stelling soos Die Bybel is die Woord van God' 
aan kritiese analise wou onderwerp. Die BC-groep hanteer so 'n 
stelling as 'n vanselfsprekende waarheid wat nie aan verdere toetsing 
onderwerp kan word nie. 

Uit die (teologiese) aksioma 'die Bybel is die Woord van God' maak 
die BC-groep onder meer die ononderhandelbare afleiding dat die 
Bybel daarom feilloos is. Die geldigheid van so 'n konklusie is slegs 
verstaanbaar binne die kontensie wat Reid (1895a:330) so formuleer: 
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'And when I see a consequence that necessarily follows from one or more 
self-evident propositions, I want nothing more with regard to my belief 
of that consequence' (aksentuering toegevoeg). Vir die BC-groep is die 
feilloosheid van die Bybel 'n vanselfsprekende noodsaaklike gevoig van 
die aksioma dat die Bybel God se Woord is?6  

En die stellige wete aangaande die geldigheid van 'n aksioma of sy 
afgeleide is die paradigma vir die stelligheid waarmee waarnemings-
kennis vertrou kan word (Reid 1895a:330): '... when I remember 
distinctly a past event, or see an object before my eyes, this commands 
my belief no less than an axiom.' 

As die waarheid van aksiomas (en hul afgeleides) aangaande die 
Bybel binne hierdie denksisteem bloot onmiddellik gegee is/herken kon 
word/deduktief afgelei kon word, sou die BC-groep, as hulle blote 
rasionaliste was, dit nie nodig gevind het om ook nog eksterne 

getuienis vir die geloofwaardigheid van hulle aksiomas en afleidings 
aan te gebied het nie. Die hele denksisteem sou op 'self-evident truths' 
gebou kon word. Maar hulle gaan verder deur die geldigheid van 
daardie aannames óók induktiéf te bewys. En daarvoor was dit nodig 
om aan te toon 

dat daar 'n direkte relasie bestaan tussen die geloofwaardigheid 
van die Bybel in historiese sin en sy geloofwaardigheid in 
religieuse sin, en omgekeerd, 

dat die Bybel, omdat dit histories geloofwaardig is, ook in 
religieuse sin vertrou kan word. 

Die (a)-'proposisie' is die punt waarop die BC-groep die A-groep 
herhaaldelik gewys het as Iaasgenoemde van foute in die Bybel gepraat 
het. Terwyl die nexus (betroubaarheid in historese detail: religieuse 
betroubaarheid) vir die A-groep nie as 'n noodwendigheid voorgekom 
het nie, was dit vir die BC-groep van kardinale belang. Ook die 
noodsaak word duideliker in 'n uitlating van Reid (1895a:328): We 
give the name of evidence to whatever is a ground of belief. To 
believe without evidence is a weakness which every man is concerned 
to avoid .... Nor is it in a man's power to believe anything longer than 
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he thinks he has evidence.' Terwyl die A-groep hulle (ten spyte van 
foute en feile in die Bybel) vir die geloofwaardigheid van die Bybelse 
boodskap op 'n ervaringsfeit, naamlik die teslimonium Spiritus Sancti 
beroep het, wou die BC-groep geloof (in religieuse sin) op betroubare 
('objektiewe') getuienis staanmaak, waar 'betroubaarheid' in alle opsigte 
afhanklik is van eksakte waarneming en weergawe van die 
waargenomene. 

Dit is waarom dit vir hulle van kardinale belang was dat die 
openbaringsorgane self die outeurs van die Bybelboeke moes wees en 
dat daar niks agterna aan hulle getuienis toegevoeg is nie. Tussen die 
gebeurtenis (openbaringsfeit), die. waarnemer (outeur) en die 
opskrifstel van die waargenomene móét daar 'n direkte relasie 
bestaan. Indien 'n outeur dus 'n relaas gee van wat hy nie self 
waargeneem het nie en wat hy nie self waargeneern het nie, of aan 'n 
berig toevoeg, impliseer dit dat A6 skrywer op sulke plekke jets 'uit sy 
duim gesuig' het, en word hy 'n leuenaar. As 'n Bybelse outeur dus 
beweer dat jets gebeur het, móés dit gebeur het en móét sy weergawe 
daarvan, ook as dit uit die geheue kom, daardie werklikheid in 
herinnering roep. Die noodsaak van die nexus: objek, persepsie en 
geheue word duidelik uit 'n gesegde van Reid (1895a:340): 

Perhaps in infancy, or in mental disorder of mind, things 
remembered may be confounded with those which are merely 
imagined; but in more mature years, and in a sound state of mind, 
every man feels that he must believe what he distinctly 
remembers, though he can give no other reason of his belief, 
but that he remembers the thing distinctly ... This belief, which we 
account real knowledge, [is] no less certain than if it was grounded 
on demonstration; no man in his real wits calls it in question 

Aangesien Reid (vgl. 1895a:353) nie 'n voorstander was van die 
'picture theory' van geheue nie en aangesien dit in sy argument slegs 
oor die blote 'distinctness' van die geheue as sodanig gegaan het, kon 
hy (1895a:340) op sy ele argument toegee dat geheue soms 'less 
distinct and determinate' is en dat 'n mens soms nie korrek onthou nie. 
Die BC-groep, anders as die A-groep, sou hierdie toegewing We voluit 
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kon maak nie. Dis op hierdie punt dat hulle teorie van 'n 'voile' of 
'grafiese' inspirasie inspeel: al sou die skrywer self horn kon vergis, is 
wat hy neerskryf steeds feilloos, aangesien die (grafiese of voile) 
inspirasie juis sorg dat die apslcrifslel van die geheuewerk feilloos 
geskied. 

Aangesien slegs die inspirasieteorie daardie waarborg kan bied, is 
dit ook die enigste logiese en vanselfsprekende keuse wat die BC-groep 
kon maak orn by die probleern in die Common Sense-teorie verby te 
kom. Daarorn impliseer die Nederlandse Geloofsbelydenis vir hulle 
(vanselfsprekend) die grafiese inspirasie, en móés elkeen wat 'n ander 
inspirasieteorie voorstaan, (noodwendig) téén die bedoeling van die 
Geloofsbelydenis ingaan. 

Van Heerden (1988:126-132) wys voorts hoedat spesifieke 
definisies van begrippe soos inspirasie, openbaring, kanon en gesag, 
soos dit by die BC-groep gefunksioneer het, duidelike. tekens van 
nafef-realistiese interpretasie van daardie konsepte vertoon. Sy studie 
impliseer dat die 'irerskille wat daar tussen die A-groep en die BC-
groep bestaan het oor die betekenis van bepaalde geloofspostulate, 
herlei kan word tot die wysgerige kader waarbinne elke groep die 
postulate gedefinleer het. 

Die voorbeelde van ooreenkomste tussen nalef-realistiese denke en 
die argumentasie van die BC-groep is te veel om toevailig te wees. 
Hoewel dit onwaarskynlik is dat alte veel voorstanders van die BC-
groep hulle bewus was van hulle fiosofiese vertrekpunte, beteken dit 
We dat hulle nie sodanige vertrekpunte gehad het of dat daar nie 
aanwysbare historiese verbande tussen naIewe realisme en fundamen-
talisme is nie. Van Heerden (1988:155) gee 'n skematiese voorstelling 
van die historiese verband tussen Skotse nalewe realisme en 
Amerikaanse fundamentalisrne wat die invloed van eersgenoernde 
op Iaasgenoemde in 'n historiese verband plaas. Die verband tussen 
die BC-groep en die Amerikaanse fundamentalisme sowel as die 
Kuyperse Skrifbeskouing Iê via die Suid-Afrikaanse studente wat daar 
gaan studeer het en met groot lof van die inrigtings gepraat het, voor 
die hand. 
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Hoewel dit eienaardig mag voorkom dat die BC-groep (soos met 
die fundamentaliste en die Kuyperse rigting) 'n 'dubbeldoor'-
epistemologie ten grondslag van hulle denke gehad het, kan dit 
miskien tog histories verklaar word. Die skakel tussen die 
rasionalistiese en empiristiese veronderstellings van die BC-groep lê 
waarskynlik in die dubbele moontlikheid in 'rasionalisme' self. 

Terwyl vroeëre rasionaliste, soos Descartes, die werklike bestaan 
van 'n geestelike wêreld en van God aanvaar het en God 
inderwaarheid 'n noodsaaldike verklaringskategorie in die sisteem 
was, het latere naturalistiese rasionaliste juis die bestaan van daardie 
'groter' realiteit ontken. Indien Murray (soos trouens ook Du Plessis 
en Nepgen) korrek is dat eksponente van die BC-groep 'n nagenoeg 
Middeleeuse (ofte wel skolastieke) rasionalisme aangehang het,77  en 
hulle seLf We epistemologies onderle^ was We - soos Murray bevind78  
- sou die teitiese rasionalisme by die realisfiese faset van hulle 
teologiese sisteem aangesluit het. Dieselfde realistiese element in hulle 
teoretiese mondering sou hulle egter genoop het om die naturalistiese 
aanslag teen die teistiese wreIdbeskouing op 'n empiristiese wyse te 
beveg. 

Die verloop van die stryd tussen die A- en BC-rigtings 
Na'ongeveer 'n dekade van stryd (1922-1932) het die BC-groep se 

sienings. die oorhand gekry en uiteindelik, soos by die bespreking van 
die A-groep opgemerk is, die dominante rigting in die Ned. Geref. 
Kerk geword. Dat dit wel die geval was, blyk uit talle gegewens uit-
die tyd, waarvan die volgende as 'n indikasie kan dien.79  

In Die Kerkbode is daar vanaf die uitgawe van 25 September, 1935 
(pp.637-638) vir lank korrespondensie gevoer oor die 'swaai' in die 
Ned. Geref. Kerk vanaf 'n 'evangeliese' na 'n Kuyperse rigting.8°  Dit is 
begin deur briewe wat 'Bekommerd' geskryf het en wat deur voor- en 
teenstanders beantwoord is (sien bibliografie). In die korrespondensie 
is dit interessant om te sien dat die A-groep aan die kant van 
'Bekommerd' staan (vgl. byvoorbeeld Du Toit, 1935; Wassenaar, 
1935; 'Toeskouer', 1935; P. van der Merwe, 1935; 'Bekommerd No 2', 

135 



1935; 'Saarn Bekommerd', 1935; Mc Gregor, 1935; Wessels, 1935) en 
die BC-groep téén horn skryf (vgl. byvoorbeeld Krige, 1935; De 
Lange, 1935; Vorster, 1935a;, 1935b; 1935c; Le Roux, 1935a; 1935b; 
Kotzé, 1935b). 

Dit is ook opvallend dat die belydenisskrifte vanaf die rniddel 
twintigerj are 'n baie meer prominente plek in die teologiese debat in 
die Ned. Geref. Kerk ingeneern het as wat vroeër die geval was. En 
vanaf die dertigerjare begin die konfessies selfs 'n meer prominente 
plek in die diskussies in te neern as die Skrif self. Oral word sake op 
'konfessionele' grondslag bespreek en beslis. Daar is 'n ook uitgebreide 
pogings orn elke faset van die kerklike lewe - en selfs skole en 
universiteite - op 'n konfessionele grondslag te plaas. Hierdie 
belangstelling in die konfessies vloei voort uit die 'Kuyperse' invloed 
- nie uit die fundarnentalisme nie. 

Tekenend van die ingang wat die Kuyperse sarnelewingsmodel in 
Suid-Afrika gevind het, was die stigting van die 'Kalvinistiese Bond' 
(1929) waarvandaan lalle oproepe tot die verchristeliking van die 
sarnelewing gekorn het.81  So het 

• E.E. van Rooyen in 1930 gepleit vir die oprigting van 'n Christelike 
politieke party rnet 'n Christelike nuusblad (Du Plessis, 1930j:195), 

* die Federale Raad van die Kalvinistiese Bond in 1935 opdrag gekry 
orn 'n Christelike Pers tot stand te bring wat die beginsels van 
Christelik-Nasionale onderwys en 'n Christelike staatkunde sou 
propageer ('Uit die Vrystaat', 1935e:39),82  

• A.J.V. Burger gepleit vir die oprigting van 'n Christelik-
Letterkundige tydskrif (Die Kerkbode 4/9/1935:472474),83 

• stemme opgegaan vir 'n sterker vereenselwiging van kerk en staat 
vir die totstandkoming van 'n teokrasie ('Uit die Vrystaat', 1935a), 

* die Vrystaatse sinode gevra vir wetgewing op kieredrag (Die 

Kerkbode 29/8/1934:3 7j),84 

* Van Wagenirtgen gepleit vir die stigting van Christelike vakbonde 
(Die Kerkbode 9/5i1934:33 7), 
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• in konfessionele vereniging in die Kweekskool tot stand gekom (Du 
Plessis, 1933i:336), en is daar sterk pogings aangewend 

• om die CSV as interkerklike organisasie te vervang met 'n KSCV 
(Konfessionele CSV) (Keet, 1935c:171), en 

* om die gewetensidousule aan universiteite afgeskaf te kry en 
Christelik-Nasionale onderwys sover moontlik op konfessionele 
grondslag te bedryf (vgl. Greijvenstein, Engelbrecht & Gemser, 
1927). 

Daarby vind 'n mens in hierdie tyd ook 'n merkwaardige toename 
in stukke wat dit het oor die 'yolk' as selfstandige skeppingseenheid 
met sy eie 'roeping' en sy reg op 'n aparte bestaan, wat eweneens 
tipies van die Kuyperse denke is. Die voorstanders van die idees kom 
oorwegend, indien nie uitsluitlik nie, uit die geledere van die BC-groep 
(vgl. Kotzé, 1935c; De Klerk, 1935:576; 'Uit die Vrystaat', 1935e; N.J. 
van der Merwe, 1935). Daarteenoor doen die A-groep se mense 
voorspraak vir 'n meer liberale en inidusiewe politick (Du Plessis, 
1934e; F.S. Malan, 1935; D.J. Malan, 1935b).85  

Die tendens is duideik die Kuyperse politieke model is oor 'ri wye 
front bepleit en aktief bevorder. Die Du Plessis-saak het ook daarvoor 
gesorg datfundamentaliste en 'Kuyperiane' vir meer as 'n dekade ten 
nouste saamgewerk het, sodat daar 'n hegter vennootskap ontstaan en 
'n huwelik tussen Kuyperse en fundamentalistiese denke plaasgevind 
het. Hoewel die vennootskap ná 1935 in individuele gevalle 
opgebreek het, het sommige fundamentaliste sedert daardie tyd huile 
voile steun aan die Calvinistiese beweging gegee. En deur die 
vereenselwiging, is die Kuyperiaanse Skrifbeskouing nóg sterker dew 
die fundamentalistiese Skrifbeskouing beInvloed - ook by diegene wat 
meer of bloat polities geinteresseerd was. 

Die besluite van die Kaapse en Vrystaatse sinodes tydens en ná die 
Du Plessis-saak het voorts die groen hg aan die fundamentalistiese 
werkswyse en Skrifbeskouing gegee. Trouens, die besluite het kritiese 
Bybelwetenskap vir aile praktiese doeleindes taboe verklaar. 
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Die vraag is nou hoe dit alles binne 'n kwessie van ongeveer 'n 
dekade of twee sover gekom het dat bewegings wat aanvanklik slegs 
latent in die Ned. Geref. Kerk of swak verteenwoordig was, so vinnig 
die oorhand kon kry. 

Teen die agtergrond van die geskiedenis van teologiese opleiding 
in die Ned. Geref. Kerk, maar veral gesien die nood van die tyd - soos 
in die begin van hoofstuk 2 uitgespel - is dit verstaanbaar dat hierdie 
meer 'volkse' teologie as vanselfsprekende waarheid ingang sou vind 
en dat die Kuyperiaanse model 'n uitlaatklep sou voorsien aan die 
Afrikaner-nasionalisme. Vergelyk byvoorbeeld die betoog van Kotzé, 
1935:271: 

Sommige mense meen dat Kalvinisme net kan meepraat oor 
kerksake en Ieerkwessies, terwyl dit juis van Kalvinisme 
kenmerkend is, dat hy die soewereiniteit van God erken en bely 
op elke terrein van die lewe 

waamá hy dan uitspel hoedat 'Kalvinisme' leer dat God vir elkevolk 
sy eie regeringsvorm gegee het wat by. horn pas, dat 'n regering 'n 
volksregering rnoet wees, maar dan nie in die hande van die 
'onontwikkelde en onverantwoordelike gepeupel' rnoet beland nie, en 
dat 'n mens We met die idee van 'n rneerderheidstern moet dweep nie. 
So spel J.S. du Plessis (1926:16) dit ook uit dat die anti-radikalisme, wat 
uit die Bybel gevoed word, die 'Boer suiwer gehou en sy volkskarakter 
gesterk het ... sodat die Boer nie met die inboorling 'n nuwe ras 
gevorm het nie.' En D.C.S. van der Merwe (1934:241) verduidelik 
hoedat, binne die Calvinistiese siening van nasionalisme, elke 'aparte 
yolk of nasie 'n eiesoortige kosrniese verskynsel met 'n eie 
wetmatigheid is', en hoedat 'n verknegte nasie, nes 'n slaaf, nie sy 
roeping kan uitleef nie. Dit lê voor die hand dat die soort 'teologie' die 
verbeelding sou aangryp, terwyl die meer liberale politiek van die A-
groep kwalik die ontwakende nasionale bewussyn sou aanspreek. 

Maar ewe goed sou die eenvoud van die fundamentalistiese 
Skrifbeskouing (wat ook latent in die Kuyperse rigting gelê het) die 
meerderheid aantrek en die meer filosofiese en kritiese teologie 
onnodig Iaat lyk. In 'n tyd van gisting en onsekerheid bled die 
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fundarnentalisme sekerheid, terwyl kritiese teologie geneig is om 
presies die sekerhede wat die fundamentalisme bied, te relativeer. 
Gegewe die tydsgewrig is dit verstaanbaar dat die fundamentalisme 
meer aanhangers sou kry as die kritiese teologie en dat kritiese 
teologie as 'n eksislensiJle bedreiging ervaar sou word."" 

Dit was juis omdat hy onder andere bang was dat die kritiese 
teologie om nie-teologiese redes versmoor kon word, dat Du Plessis 
nie alleen met die hofsaak voortgegaan het nie, maar ook (1931d:144-
150) so sterk te velde getrek het teen die besluit van die Vrystaatse 
sinode om predikante van die I(erk te Iaat sweer:87  

1 Dat die Bybel Gods Woord is. 

2 Dat die Bybel in al sy dele van God ingegee, en daarom in al 
sy dele onfeilbaar is. 

3 Dat die wonders van die Bybel nie deur die menslike rede kan 
verldaar word nie, maar alleen met kinderlike geloof moet 
aanvaar word. 

4 Dat die verhaal van die skepping en sondeval, 5005 vervat in 
Genesis, onfeilbaar geInspireerde heilsgeskiedenis is. 

5 Dat die geskiedenis, soos die Oue Testament self ons dit 
voorhou, tot ons heil moet gehandhaaf word teenoor die 
ewolusionistiese rekonstruksieteorie van die Hoer Kritiek. 

6 Dat Jesus Christus tile alleen in etiese sin heilig en sonder 
sonde is nie, maar dat Hy ook intellektueel sonder dwaling, 
leuen of bedrog is. 

7 Dat die leer van Jesus Christus oor Moses as die skrywer van 
die Pentateug, oor Jona en die vis, oor David as skrywer van 
Ps. 110, oor die ganse Skrif, onfeilbaar is. Dat Jesus Christus 
altyd die waarheid is. 

Dergelike besluite, het Du Plessis (1931d:150) gesL sou, as hulle op 
Gereformeerde teoloë toegepas word, snaakse gevolge he: 'Is dit nie 
duidelik dat bostaande stellings en antistellings 'n reductio ad absurdum 

is, as hulle manne soos Kuyper en Bavinck en Orr, om nie te praat van 
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Van Oosterzee We (wat 50 jaar lank op ons Kweekskool gedoseer was) 
uit die bediening van die Vrystaatse Kerk moet weer nie?' Ook Kuyper 
het gesê dat dit nie die gemnstitueerde kerk is wat eksegese bedryf nie, 
maar 'de wetenschap in de organische Kerk' (Du Plessis, 193 ld:149), 
sodat die Vrystaatse besluit wetenskaplike ondersoek effektief aan 
bande le. 

Met hierdie besluit van die Vrystaatse sinode kan die in ander 
sinodes van die tyd vergelyk word. In 1928 het die Kaapse sinode 
dergelike 'nadere verkiarings' aan die Keridike Belydenisskrifte gegee. 
Die besluite is ná die hofsaak van 1931 herroep. Die skrapping het 
egter We beteken dat die sentiment van daardie besluite daarmee ook 
uitgewis is nie. Inteendeel: die hof het die sinode se skuldigbevinding 
van Du Plessis de jure tersyde gestel, maar toe die 1932-sinode Du 
Plessis sy leerstoel ontneem het, het hy - volgens die opinie van twee 
advokate (Davies & Donges, 1935: 107-109) - Du Plessis presies op 
grond van die geskrapte 1928-besluite as professor.  afgesit. Die de 
facto-situasie in die Kaapse Ned. Geref. Kerk was derhaiwe We eintlik 
verskillend van die in die Vrystaatse Ned. Geref. Kerk nie. 
Bybelwetenskap in die styl van Du Plessis sou uit die Ned. Geref. 
Kerk geweer word - al was dit dan ook net omdat die soort ondersoek 
die ondersoeker onder verdenking van onregsinnigheid sou bring.88  

Die rede wat P.S. van 1-leerden by geleentheid van die 75ste 
verjaardag van die Kweekskool uitgespreek het, is dan ook tekenend 
van 'n 'kentering' in benadering. Waar Neethling en Hofmeijr by die 
stigting van die Kweekskool dit beldemtoon het dat die Kweekskool-
professore We die kerkleer slaafs moet navolg nie, maar dit juis moet 
foets, verklaar Van Heerden (Die Kerkbode 12/12/1934) dat die 
Kweekskool leerstellig Gereformeerd moet wees - waarmee Hofrneijr 
sou saarnstern - en die leerstellige standpunt van die Kerk moet uitlê' en 
handhaaf. Volgens horn is dit nie die roeping van die Kweekskool om 
'nuwe teologiese standpunte' uit te dink, te ontwikkel of aan te prys 
nie. 'Gereformeerd' skyn hier 'n enger en veel meer 'finale' betekenis te 
he as wat tradisioneel daaraan gegee is. 
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Daarmee saam is die 'verdraagsaamheidsbeginsel' ook - ten minste 
tydelik -. gesensureer. In 'n brief aan Die Kerkbode (19/12/1934:1185) 
maak C. Cillie, H.P. Cruse en J.  Honiball beswaar: 

As 'n mens hier op Stellenbosch van liefde en vrede praat, bring 
hy die kerideer in gevaarl As hy praat van verdraagsaamheid en 
versoening, verwerp hy die Belydenisskrifte! Is hy We 'n Kalvinis 
nie! Nie Gereformeerd nief 

en C.M. Neethling beweer (Die Kerkbode, 19/12/1934:1185-1186) dat 
daar op die kerkraad in Stellenbosch net 'manne van een rigting' gekies 
word en dat die deur gesluit is vir mense uit die 'minderheidsparty'. 
Dieselfde kiag kom ook van die kant van P.J.  Pienair (Die Kerkbode, 19/ 
12/1934:1186-1187). Terselfdertyd pleit C.R. Kotzé van die Vrys-
taatse sinode (Die Kerkbode 21/2/1934) dat 'ons soos waardige 
Kalviniste ... daartoe [moet] oorgaan om almal wat die Bybel eenders 
verstaan ... byeen te bring ... met ernstige en breë Skrifstudie.... Dit is 
nou vir ons in woord en daad die Formuliere van Enigheid ... Die wat 

die Skrif anders verstaan, moet en sal soos eerlike mense elders gaan 
aansluit' (kursivering toegevoeg). Maar dan het Snyman (1927a) al 
téén die toleransie-idee gepleit, 'n pleidooi wat ook in 1935 deur vier 
jong teoloë in flog sterker taal gestel sou word (Vorster, Potgieter, 
Hattingh & De Vos, 1935). 

Die situasie in die Transvaalse Ned. Geref. Kerk was egter anders 
(Du. Plessis, 1934c:65-68; Die Kerkbode, 19/9/1934:539-540). Die 
sinode het onder andere aanvaar dat die Belydenis We 'n spesifieke 
inspirasieleer voorskryf nie, dat die Hoer Kritiek 'n noodsaaklike deel 
van die teologiese wetenskap uitmaak hoeweI hiermee skynbaar net 
kritiese inleidingswetenskap bedoel is),89  en dat daar 'binne die perke 
van die Geloofsbelydenis' vryheid gelaat moet word vir individuele 
gevoelens aangaande die menslikheid van Christus. Die houding was 
nader aan die tradisie van die Ned. Geref. Kerk ten tye van die stigting 
van die Kweekskool en het meer speelruimte gelaat vir wetenskaps-
beoefèning. 

Dat die 'ruimte' sommige voorstanders van die konserwatiewe 
teologiese rigting in die Kaapse Sinode gepla het, blyk uit die feit dat 
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hulle, toe die Transvaalse Ned. Geref. Kerk te kenne gegee het dat 
hulle 'n eie teologiese fakulteit wil oprig, daarteen geprotesteer het. 
Hieroor skryf F.S. Malan (1936:346): 

Verskeie sprekers kon hulleseif We weerhou van te insinueer dat 
die Du Plessis-saak die eintlike rede vir hierdie beweging is nie. 
Sommige wou selfs te kenne gee dat dit die Transvaalse Kerk We 
so seer te doen was om sy eie predikante in Pretoria op te Iei nie, 
as we! om aan die invloed van die Teologiese Kweekskool op 
Stellenbosch te ontkom. En by die stemming was die meerderheid 
ten gunste van 'n voorstel om die versoek We toe te staan nie, 
omdat hulle bevrees was dat die stigting van 'n tweede inrigting 
vir die opleiding van leraars vir die Gefedereerde Kerke tot 
verdeeldheid en verwydering kan Iei. 

Terwyl Van Rooyen (1934) hierdie ongelukkigheid oar 'die 
Transvaal' dee!, spel Cloete (1934:269-270) dit in soveel woorde uit:* 

[D]aardie sieklike, onnatuurlike kindjie, naamlik 'n Teologiese 
Fakulteit te Pretoria is in 1922 gebore uit die politick (dat 
Stellenbosch te 'nasionaal' is) en beslis nie uit 'n natuurlike behoefte 
van die Transvaalse Kerk nie ... Maar die Afrikanerhart het in 
daardie dae reggeldop in die Transvaalse Sinode - die oorgrote 
meerderheid wou nib weet van In. Teologiese Fakulteit te Pretoria 
nie. Maar nege jaar daama is daar 'n Kerkstryd - en Stellenbosch 
is nag Stellenbosch ... En nou in 1934 is daar weer 'n kragtige 
paging om 'n Teologiese Fakulteit te Pretoria. Skynbaar dan is 
Stellenbosch in 1934 vir party te ortodoks - te gereformeerd! 
Persoonlik is ons oortuig dat die voorgestelde Teologiese 
Fakulteit te Pretoria enkel en alleen 'n uitvloeisel is van die 
Kerkgeskil en dat die volgende argumentjies later bygekom het, 
om die eintlike rede agter 'n rookskerm te verberg. 

Lategan (1936a:236) verwys na die 'nuwe geestelike en gods-
dienstige invloede wat in die lewe geroep word deur die nuwe skema,' 
'n vrees wat hy later (1937a:131) herhaal. Van Rooyen (1936:266; 
1937:164; 1940d:274; vgl. ook Lategan, 1940:272) noem die Kerksaak 
die 'ware rede vir die handeiwyse van die Transvaalse Kerk'. Mentz 
(1937:149) sien die nuwe fakulteit as 'n 'verset teen die ortodoksie van 
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I ,' - 

Stellenbosch [wat geweier het] orn horn op te Iaat Iei op die pad van 
Modernisme en Liberalisme,' en Strumpfer (1937:286) maak die 
insinuasie dat 'n mens maar net moet kyk wafter mense in Lategan 
(193 7c) se lys kursief gedruk is (die wat téén die stigting van die 
fakulteit gekant was) om te sien wie die mense was wat 'betyds 
gewaarsku het' - kennelik die 'anti-Du Plessismense' in die Transvaal. 
Dieselfde beskuldiging van valse motiewe het ook uit die geledere van 
die Vrystaatse Kerk gekom (Cloete, 1940). 

Dat die stigting van die Teologiese Fakulteit van die Ned. Geref. 
Kerk te Pretoria gemoedere gaande gemaak het rondorn die vraag 
'Iiberaal' (soos die Du Plessis-rigting verkeerdelik genoern is) teenoor 
'ortodoks', blyk ook bale duidelik uit die korrespondensie wat indertyd 
in Die Kerkbode (vgl. die uitgawe van 6/6/1934:1044-1048) oor die 
saak gevoer is. Sommige wou die fakulteit aan die PU vir CHO 
koppel. Andere wou dit 'n samewerkingsaksie met die 1-Iervormde 
Fakulteit te Pretoria rnaak.91  Vergelyk in die verband die brief van 
P.W. Jordaan aan Die Kerkbode (15/5/1935:930), waarin dit onder meer 
Iui: 

Deur een verandering in die voorgenome program sal my insiens 
'n kweekskool in Transvaal vir ons Kerkvrug dra van die regte 
gehalte, en dit. is as die kweekskool We in Pretoria gestig word nie, 
maar in verband met die Potchefstroornse Universiteitskollege vir 
Christelike Hoer Onderwys. Dan is daar geen gevaar van 
Humanisme nie, want die wysgerige rigting daar is Calvinisties 

Dit sal die Transvaalse Kerk red van Humanisme en 
Modemisme en haar hou op die paaie van die Calvinisme waar 
tog die regte weg is. 

Die paar voorbeelde is genoegsame aanduiding dat die A-rigting 
ná die Du Plessis-saak onder sterk druk gekom het in die Ned. Geref. 
Kerk - ten minste in die Vrystaat en in die Kaapprovinsie.92  En in die 
Trarisvaal was die 'minderheidsparty'93  se gemoedere só hoog téén die 
stigting van 'n teologiese fakulteit in Pretoria dat van hulle - selfs ná 
'n plegfige ondememing tot heelhartige samewerking (Lategan, 
193 7c:220) hulle samewerking (Strumpfer, 1937:286), finansiële steun 
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(Mentz, 1938) en selfs voorbidding met die oog op die beroeping van 
professore (Stander, 1937) geweier het. 

Dit alles dul daarop dat, selfs al sou die stigting van die Pretoriase 
Teologiese Fakulteit deels uit 'protes' teen die Kaapse Kerk 
plaasgevind het - 'n aantyging wat konsekwent deur die 
'meerderheidsparty' in die Transvaal verwerp is.-  sou diegene wat 
in 1938 die doseerwerk daar opgeneem het, baie versigtig moes wees 
as hulle nie 66k onder verdenking van Humanisme en Modemisme 
wou kom nie. 

'n Sprekende voorbeeld van hoe sterk die verdenking indertyd 
geloop het en van die soort 'druk wat dit op indiwidue gelaai het, 
blyk uit Lategan (1943c:204) se opmerking oor Gerdener (1943) se 
Iewensbeskrywing van Du Plessis: 

Wat is die doel van die' skrywer met die uitgee van bierdie werk? 
Wat is die standpunt van die skrywer self teenoor die standpunt 
van wyle Prof. Du Plessis en van die N.G. Kerk self? ... Wat 
verwag die lesende .publiek van 'n beskrywing wat deur 'n 
Hoogleraar van 'n konfessionele Kweekskool opgestel word? In 
hoever stem die inhoud van die werk ooreen met die ware feite 
soos elke kenner van die geskiedenis dit onpartydig en objektief 
leer ken het? ... Wat is die bedoeling van die titel van die boek [Die 
boodskap van 'n man] en waarom is dit gekies? ... Kan die doel wees 
om 'n propaganda veldtog op tou te sit vir die nuwe beskouinge 
om weer lewe in die brouery te bring omdat daar gevaar bestaan 
dat die nuwe orientering (sic) in die sand sal verloop soos vroeër 
die geval was met die Liberalisme? So 'n doelstelling kan ons seker 
We aanvaar We omdat dit in stryd is met die hoe roeping en 
besliste beiige beloftes wat 'n Professor aan 'n Kweekskool afgelê 
het ... Ons weet We en daarom sal ons graag die waarheid self wil 
weet. 

Hoe dit ook al sy, die 'kritiese paradigma' wat vir byna sewentig 
jaar in mindere of meerdere mate deel was van die Ned. Geref. 
Bybelwetenskaplikes se 'mondering', of ten minste 'n werkbare 
moontlikheid was, is met die Du Plessis-saak en die opkoms van die 
Kuyperianisme en fundamëittalisme vir bale dekades effektief gestuit' 
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en met die paradigma van die BC-groep vervang. Maar dit is reeds die 
onderwerp van die volgende hoofstuk. 

Notas 

I Vergelyk Van der Merwe (1926caI66), waar by wys op die veiskillende Gere(ormeerde strome in 
die VSA: Almal stem asam oor die kardinale sake waaroor dit in die Christelike geloof gaaI maar 
me almal aanvaar die teoriei wat die Fondamentaliste op bierdie basiese leerstukke nahou nie. 

2 Die fundamenlalistiese rigting se siening van geloof word ulteengesit in J.G. Machen se bock What 
is faith? London: Hodder & Stoughton, 1925. Uitelndelik bet die (undamentaliste (wat vir Bybelse 
feilloosheid geldes bet) uit die personeel van Princeton se Seminarie bedank (Du Plessis, 1929d) en 
'n ne fakulteit in Westminster gaan stig ('Rondsdiouwer' 1929:340-343) met proff. RD. Wilsot 
J.G. Machen, O.T. Allis, C. van Til. R.B. Kuiper en N.B. Stonehouse as dosente. Vir die A-grCep as 
reaksie op dih weik, vergelyk Du Plessis, 1926c130. Vergelyk ook Du Plessis, I929c22I-223). 

3 Politick' moet trier in die wydste sin van die woord verstaan word, naamllk as strategic ter ordening 
van die totale gemeenskap. 

4 Hoewel dle.belydenisskrifte ferretisa as ondergeskik aan die Skrif beskou IL was hulle in die praktyk 
die 'sjibbolef van regsinnigheid en die 1cor1be8i4p van die waarheld, en dit dan in die betekenls 
waann die leiersfigure van die kerlike geereenskap daardie belydenissloifte geTntezpreteer bet. Die 
quta-belydenis aangaande die belydenisskiifte bet die standpunt as voor die hand liggend laat 
vooricom. 

S Vergelyk Ericson, 1987, asook die kritlek wat Du Plessis (1924g279-285) op Kuyper se sienlng van 
die 'revoluslegees' uitspreelc, omdat by die Franse revolude Aeur, maar die Amerikaanse revolusie 
goedkeur. 

6 In diC opsig het Kuyper redelik stmk afgewyk van Calvyn se beskouing van die rede. Klapwijk 
1983) bepsreelc bierdie saak uitvoerig. 

7 Vergelyk Anoniem (1929c:379) as opmerldng in verband met die gesagskwessie by Kuyper. 'Die 
onoordeelkundige bestryder van rdeverbeerliidng verval hg in gesagsaanbidding. En'die laaste 
dwaling is erger as die eerste." 

8 Vergelyk Anoniem (1929b..56.57) oor die posisie van Aalders met betrekldng tot bistoriese kritielc 
en hoe by eintlik teen sy sin sommige van die resultate van die metode moet toegee. Dit is uit diC 
ben8 ook duidehik dat die 1(uper'-bmp, soos enige 'skool', redehik gevarieerd is. 

9 Die term 'organies' bet Kuyper aan die Romantiek ontleen, maar dit met anti-romantiese Inboud 
gevul. soos Ericson (1987a22-225) aangetoon bet, en moet daarom nie met die Romanticse Idee 
van 'organies' verwar word nie. 

20 Vergelyk ook M011er (2929) as uiieensetting van die organlese Skif- en inspirasiebeskouing. 

11 Hoewel by steeds bly erken dat daar selcere mwei is wat ons seker nooit sal oplos nie. Maar die 
beantwoord by deur in se dat sulke 'onoplosbaarhede' in elke wetenskap voorkom en dew daaropte 

•wys dat geen geloof sondet shyd is nie (p.413). 

12 Vergelyk Vender Sinli (1978:323) se oprnei4dng in die verband The natural, thea can ultimately 
be no other than the means For the supranatural, and the latter is the origin and purpose of the 
Former. The certainty found in the natural realm somehow has to be based upon and guaranteed by 
the divine reliability of the supernatural . This ontologlcal dualism is the source of the religious 
tensions between these two distinct realms of reality.' 
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13 Pj. Hoedemalces wat— soos Bavinck —uit die Afgeskeie Gereformeerde Keric gdcom het en an van 
die eerste professore aan die Vrije Universiteit was, het in 1887 uit die Vnje Universiteit bedank 
vanweB geskille met Kuyper oor die Doleansie. Bavinck se dc agtergrond kon dus hier wel 'n ml 
gasped het. 

14 Die probleem is nahiurlik by die soort uitspraak dat Bavinck, soos ander lede van die 'Kuyper-
groep', dikwels die effek van so n konldusie onmiddellik weer relativeer. In die besondere geval 
gebeur dit ook, wanneer Bavinck op dieselfde bladsy s& Wanneer dit beginsel consequent wed 
toegepast, dan zoüden niel alleen de eerste hoofdstulcken van Genesis, 

... maar zou alle historic van 
Israel en van het oorspronkelijk Christendom in mythen en legenden Icunnen worden opgelost? 
Nietemin: terwyl Bavinck ten minste in sekere gevalle tipies histories-lcritiese metodes aanwend en 
gevolgtrdckings daamit maak cor die 'historiese gehalte' van daadie dde, sou die fundamental isme 
- en waarskynlik ook Kuyper - diC werkswyse ten ene male afwys. 

IS Hy het byvoorbeeld ook We die sosiale konsekwensies uit sy teologie getrek wat Kuyper uit sy 
teologie getrdc het nie 

16 Patton, wat lank die president van die Princeton Snninarie was, het byvoorbeeld in sy Frinda,n&al 
Christianity (p.163) ges: 'Conceding now the inspiration of Scripture, you cannot on that account 
assume that it is errorless. ... You cannot license Reason to seek truth and deny her right to see error.' 

17 'n Goeie voorbeeld van laasgenoemde is die artiicd van James On, wat ook in vierde volume van 
die reeks The RouLvnen&1s opgeneem is onder die titel Science and Christian faith', waarin sells ruimte gemaak word vir 'n veel minder as letterlike intezpretasie van Genesis I en die akkomodasie 
van evolusiebeskouings. Vie 'n ulteensetting van die komplekse aard van die Noord-Ameriicaanse 
Presbiteriaanse situasie en die posisie wat die verskillende seminaries daarin beklee het, vergelyk 
Vander Stelt (1978:36.37). 

18 'n Tipiese voorbeeld van die belangrikheid van die 'inenancy -dogmif is die aanvangswoorde van 
Munhall (The Fundamentals V1121): The Bible is inspired. It is therefore the Word of God' en die 
verduidelildng van 'inspiration' (p.22): The original writings, ipsissima verba, came through the 
penmen direct from GoL'. 

19 Vergelyk Anderson (1912:84): The effects of this 'Higher Criticism' are extremely grave. For it has 
dethroned the Bible in the home, and the good, old practice of 'family worship' is rapidly dying out. And great national interests are also involved. For who can doubt that the prosperity and power of Protestant nations of the world are due to the influence of the Bible upon character and conduct? 
And more than this, no one who is trained in the fear of God will fail his duty to his neighbor, but will prove himself a goad citizen.' Veal now eksplisiet hem hierdie tendens by Mauro (1912:9Z 94, 95, 96, 98) voor ashy telkens daarop wys dat die Bybel teen sosialisme gekant is en dat die kritiese teologie daarvoor sal sorg dat die magtige nasies van Amerika en Engeland hulle posisies sal 
verloor. 

Vergelyk Vander Stelt (1978:58): To consolidate the relatively new order of political independence, to promote industrial and commercial enterprises, and to recover from Deistic Jacobian hysteria, 
many prominent leaders found a source of assurance and stability in the metaphysics of a 
Christianized version of CS?' [d.i. common sense philosophy, wat 

- soos aangetoon sal word, die 
basiese filosofle van die (undamentalisme was]. Vander Stelt (p.61) wys ook daarop dat invloedryke 
Presbileriaanse opvoedkundiges 'n groat rol gespeel het in die vorming van die Amerikaanse 
gemeenskap tot 'n 'officially, so-called, Christian nation.' 

Vergelyk Noll (1985:28-29): Princeton used the Bible to construct dogma, while it was content to 
accept the cultural conventions of the merchant-yeoman middle class without question. ... The 
Dutch, by contrast, almost defined themselves by their capacity to find scriptural principles for cultural formation, whether in education, politics, voluntary organizations, or economics.' 
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22 H.P. van der Merwe (1926c:I64) haal Richardson aan om die verakil tussen die 'fiindament&W en 
die 'modernis' Ia omskryf The old and the new ideas may be briefly cànlrasled as follows: God 
above the world and sporadically active upon it versus God in the world and continuously active in 
ift a finished creation by flat, versus perpetual creation by process; the concept of the supernatural 
and the natural, versus the concept of the spiritual and the ma1e4a1 revelation by dictation from on 
high versus revelation by intuition through the varied experiences of men in the struggle for Iife 
the Bible as an inerrant revelation of doctrine, history, laws and science, versus a Bible as the record 
of the redemptive activity of Godboth in individuals and in groups ... The Modernist holds Christ 
as the only ground for salvation. The Fundamentalist seems to rebuild the Christian religion on two 
foundations. One is Jesus Christ ... The other is the whole Bible from Genesis to Revelation, 
regarded as a single book whose authority at every point, whether ... scientific, moral or religious, 
no Christian is at liberty to question.' 

23 Vergelyk Richards (1923:86), wat 'n onderskeid fref tussen die Pre-millenaiiaanse' en die 'Orthodox 
Konfessionelen', wie se 'onverhandelbare dogmas' s6 vergelyki 

Pre-millenniu,n-groep Konfessitmeles 

Godheid van Christus Fdlloosheid van die Bybel 
(maagdelike geboorte, wonder, 
fisiese opsianding uit dood) 
Die woordelikse inspizasie van die Bybel Maagdelike geboorte van Jesus 
Die satisfaksie-teorie van versoening Die flsiese opstanding van Jesus 
Die onmiddellike wedezicoms van Christus. Die outentisiteit van die wonder. 

24 Die idee van 'biblical inerrancy' was egier nie - soos soms beweer word -'n uitvindsel van die 
twintigste-eeuse Princeton ni maar reeds sedert die stigting van die Seminarie deel van die 
teologiese mondering van daardie leoloé, asook van lalle ander Amerikaanse godsdienstige groepe, 
sdos Balmer (1982) met talle voorbeelde aangetoon hat. 

25 So byvoorbeeld kon die redaksie van I)e Wachier nie insien hoe dit van iemand soos Machen (van 
die fundamenialistiese rigting) veiwag kon word om verdraagsaam te wees teenoor die Princeton-
dosente wat nie die (eilloosheid van die Bybel aanvaar nie. So 'n verdraagsaamheid is 'ten s!otte een 
gebrek, can zondig gebreic in getrouwheid aan de waasheid' (Du Plessis, I927e:I62). 

26 Nie al die bydraes in hierdie werke vertoon egter die kenmerke van fundamentalisme, soos dit vie 
die doeleindes van hierdie studie gedefinleer is nie. Die werides bevel byvoorbeeld ook artikels 
waannee mense uii die A-groep hulle volledig son kon vereenseiwig. Maar verreweg die meesle 
van die artikels, veral die oor die inspirasie van die Bybel en die hisioriese juistheid van die Bybelse 
berigie, is tipies van die anger deflnisie wat hier aan fundamentalisme gegee word. 

27 'Fundamentalism' het Indertyd in die VSA meer as een betekenis gehad. Dii kon gewoon 
'konserwatie of 'behoudend' beteken (in die sin van 'n rigting wat aan die basiese kerklike leer van 
die belydenisslaifre vashou), maar dit kon ook meer spesiflek 'geloof in die Bybelse Feliloosheid' 
beteken. Daarom kon iemand soos Campbell Morgan in die British Weekly van 5 Julie 1928 rd: if 
you have to place me, I have no doubt I should count as a Fundamentalist, though of quite a 
different school [than those who separate themselves ... from those who deny the literal Inerrancy of 
the Bible].' Daarom kon Pienaar (1929b:301-304), al was by van die A-groep, selfs 'n lansie breek vie 
fundamentalisme van die eerste soon. 

28 Vergelyk Anoniem (1929ba223), waar uitvoerig oor die 'twee iigtings' in Princeton berig word. 

29 Die naam van R.D. Wilson word ook in dieselfde brief genoem. 

30 Hier is dit belangnik om daarop Ia wys dat ook Kuyper se opvatting van geskiedenis - ten spyle 
van die skynbaar romantiese leimInologie wat hy gebruik - in effek anti-Romanliek van aard was 
(Ericson, 1987:213-215). 
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31 Verskeie outeurs wys dan ook op dit spanning. Marsden (1979:168) se byvoorbedd: 'The most 
perplexing is, why does he [Mathen] draw the implication from the common sense observation that 
If Christianity be hue it must be historically hue, that then one should be able to denwnstrate that it 
is historically true.' In J.A. Alexander se denke vind Moorhead (1973:56-57) dieselfde kontradiksie 
deurdat Alexander aan die em kant vashou ansi die sewentiende-eeuse rasionalisties-gekonshueerde 
Gereformeerde skolastieke leologie, maar aan die ander kant 'n empiristiese waarheidsbeskouing 
handhaaf. My wys egler ook op In ander, maar verwante, kontradikshe Prom his writings emerge 
the broad outlines of two belief systems, which, if not mutually exclusive, tended to operate at aoss 
purposes - Princeton orthodoxy forged in the concep ual-apparatus of the Enlightenment and an 
historical awareness reflecting Romantic spirit. Had Alexander focussed sharply the two views in an 
attempt to integrate then his massive intellect might have brought his own edifice tumbling down 

32 Maar dan mod 'n mans daarby onthou dat die Amerikaanse weergawe van Common Sense Realism 
(ten minste in fundamentalistiese teologie) 'n reeds aangepaste of 'verchristelikte' filosofie was. 
Vander Sick (1978:32-33) beskryf die 'verchristeiking' van Common Sense Realism in 
besonderhede en rnaak hierdie insiggewende opmerking (p.33): 'By broadening common sense to 
include also the perception of self-evident supra-natural truths, these synthesizing Presbyterian 
theologians Idi. James Beattie en James Oswaldj transfonned, with intense apologetic fervor, certain 
modified semi-empiristic conceptions into supposedly conclusive affirmations about God, 
revelatioi and the Christian religion.' 

33 Daar was natuurlik ook nog 'n verdere spanning in die teologies aaagepaste 'common sense'-
filosofie Reid se persepsieteorie was bedoel am geldig te wees vir die waameming van natuurlike 
fenomene, terwyl die teologiese model verondersiel hat dat die model ook geldig is vir die 
'waarneming' van supranaturele waarhede. Daarom is Vander Stall (1978.33-34) korrek as hy 
opmerlu 'Since there is no natural way to get to supra-natural thmtl the dialectical tension 
remained: on the one hand the Creator sets aside the creaturely, and, on the other hand, the 
creaturely can still grasp the Creator. In spite of this internal dialectical problerm Scottish (and later 
also North American) Presbyterian theologians firmly believed the proposed synthesis to be both 
possible and legitimate? 

34 Vir die fundamentalisme kom dii uiteraard We so voor nie, aangesien die uitgangspunte wat hulle 
gebmik vir 'self evident truths' gehou word en die status verkry van felts waarvan elke regdenkende 
en onbevooroordeelde mans onmiddellik oortuig behoort te wees. Vir hulle It die teologiese 
aksiomas op dieselfde vlak as die aksiomas van Common Sense Realism. Derhalwe bemerk hulle nie 
dat hulle inderwaarheid sowel deduktief as induktief te werk gaan nie. 

35 Hier It waarskynlik die mees wesenlike verskil tussen Bavindc en die fundasnentalisme, omdat 
Bavinck veal maak van die pedagogiese proses' van die openbaring. 

36 Vergelyk Vander Stelt (1978:311): 'Integral to this principal interest in the foundational role of 
Scripture ... was the assumption that truth is basically static Because of this static conception of 
truth, these Prebyteiian theologians were prevented from acknowledging the value of the historical 
dimension or the dynamic aspect of truth. They thought of truth in terms of contrasting ideas -. 
propositional, not historical; absolute, not relative; objective, not subjective permanent, not 
dynamic; supernatural, not natural; divine, not human; infallible, not fallible. To doubt in any way 
is to deny or discard all truth.' 
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37 Vergelyk Vander Skit (1978-311) Trihere was a tendency in the Princeton.Westminster view of 
Scripture to treat the testimony of the Holy Spirit ...as though Litj were almost [an] appendage or of 
secondary Importance. The primary interest in this conception of Scripture lay in a different and 
prior elesnenl; that is, a view of the inspiration of Scripture which would yield testimonial evidences 
that are rationally reliable and confessionally certain.' Dit is juts by hierdie geinspireerde geskrewe 
getuienis dat die Heilige Gees Iran aansluit 'in moving sinners to assent and mast in the objectively 
valid, rationally reliable, epistemologically infallible, and lingually inelTant revelation of Scripture.' 

38 Vergelyk Vander Stelt (1978284) 'To make sure that this particular truth character of Scripture, 
creeds, and doctrines will not be undermined, the word that was emphasized in the follwoing 
expressions was in each instance the first one: doctrine and experience, intellect and ernotlor assent 
and belief, thinking and feeling cognition and affection, head and heart, stimulus and response, 
permanence and instability, propositional and mysticel, external and internal, objective and 
subjective.' 

39 Vergelyk Hoffecker se opmerlcing ocr Warfield (Vander Stell; 1978:285): 11-fr might just as well 
have] parroted Scottish philosophy and made faith little more than knowledge of assent based on 
evidence.' 

40 Vergelyk in die verband Murray (1936a) se skerp kritiek op the inhoud van Koers in We Krisis en sy 
(1936b) uiteensetting van die Afrikaanse Kerice se opvatting van 'Calvinisme', waarin by aantoon 
hoedat die ouer opvatting van Calvinisme in die Afiikaanse kerke onder die invloed van die Vrlje 
Universiteit (na sy oordeel) in super-Calvinisme onlaard bet. Vergelyk oak Anoniem (1936) cc 
jukstaposisie van twee slenings omtrent Calvyn, wat kennelik bedoel was orn the bonding van twee 
groepe 'Calviniste' in Suid-Afrika te tipeer. 

41 Vergelyk Snyman (1936:1187) oor sy betrokkenheid by die opweicldngsbeweging van Fletcher te 
Stellenbosch. 

42 By die bespreking van Bavinck is dear reeds gewys op versidile tussen sy siening en die van Kuyper. 
Bavinck was kennelik meer geneE cm na die kritiese kant van Skrifstudie te luister as Kuyper. En so 
was Keel; wat ne Du Plessis se dood redakteur van Die Soeklig geword bet .n wie se getuienis voor 
sowel die Ring van Stellenbosch as voor die Kaapse Hooggeregshof teologies aanrnei4clik van die 
van iemand soos D.C. Malan verskil bet. 

43 Omgekeerd was sommige lede van die A-groep geneig orn enigeen wat horn op die 
belydenisskrifte beroep bet, as 'n 'fundamentalis' uit te mask. So klassiflseer Van der Merwe 
(1926:132) selfs Van Oostexzee seam met Hodge as 'n fundarnentalis. 

44 Vergelyk die uitspraak van die Ringskommissie wat die Kuratorium se klag teen Du Plessis 
ondersoek het en wat onder meer bevind (Du Plessis, 1928ar229): 'Dc Ring betreurt bet dat bet 
versdill tussdren bet Kuratorium en Prof. Du Plessis vereenzelvigd is geworden met do strijd tegen 
bet Liberalisme die meer dan zestig jaar geleden in do N.G. Kerk gewoed heelt. Dc strijd ging over 
de loochening van fundamentele leerstellingen, terwl do huidige strijd gut over do interpretatie 
van teerstellingen.' 

4$ Dim is belangrik cm daarop te let dat diC postulaat vir die A-groep 'n onontbeerlike dccl van 
teologie is. Teen enige naturalistiese siening van die wtreld bet hulle hul heftig verset, orndat op 
daardie manier geen teologie moontlik sou wees nie. Tog bet die B-groep die A-groep voortdurend 
daaraan bly herinner dat die erkenning van die bonatuurlike (en derhaiwe die aanvaardlng van 'n 
kategorie soos 'wonders') nooit aangetas mag word We (vgl. Malan, 1926a:I8). Die vemianing 
spruit daanuit dat, hoewel die A-groep aanvaar bet dat wonders a priori moontlik is, hulle die 
kategorie We sonder meer wou Inroep tar verkiaring van die Slaif nie - byvoorbeeld in die 
veridaring van die Jona-verhaal - maar daarop aangedring bet dat dIre wonderberig ep sy ese meriele 
beoordeel most word. 
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46 Vergelyk 'n mens bierdie uitspraak met die van Riley in The Christian Fundamenlalist (Du Plessis, 
I928fi28I), is die ooreenkoms opvallen& If the evolution theory is true, the Bible is not; and if the 

Holy Scripture is not inenant than we have no 'sure foundation'.' Vergelyk ook Rabie (1931:23): 

'Hoe is dii moontlik om die Bybel as die openbaring van die alwetende God te neem an sy gesag be 

beperk7 As God in sy Woord vir my lets meedeel van die 'Hoer dan moet daardie Woord vir my 
netsobaiegesagheaswanneerHymyietsmeedeel van die WatrA5&t nie s0i5fli...watter 
waathorg bet dc dat by die hoogste woord voer oor die WieT ... [Wjaar die Bybel ons lets oor die 

ontstaan van diere, of oor enig lets se, sake wat die Wetenskap sig mee in1aat [is dii] vir die ware 
wetenskaplike 'n baken ... wat by nie dwf veronagsaam nie.' 

47 Dii is bier belangrik om Ic let op die verband wat bier gelC word tussen die historie.Q kvitiek - wat in 

Kuyperse kringe onder bepaalde voorwaardes wel aanvaarbaar was - an die 'rewo!usie-gees', wat een 

van die basismotto's van 'Kuyperianisme' was. Flier word die fundamentalisliese teologiese versef 
teen bistoriese kritielc an die Kuyperse politieke afwysing van die revolusie-gees in verband gebring 

met mekaar. 

48 In diC verband skryf Pierson (The Fundamentals VII:61): 'The Bible is not a scientific book, but it 
follows one consistent law. Like an engine on its own traclç it thunders across the track of science, 
but is never diverted from it. (I) No direct teaching or anticipation of scientific truth is here found. 

(2) No scientific fact is ever misstated, though common, popular phraseology may be employed. (3) 

An elastic set of terms is used, which contaii in germ, an scientific truth as the acorn enfolds the 

oak tree.' Hierna gaan by voort om op die 'scientific acairacy' van Jer. 30:22 (die sterre van die 

hemel kan nie getel word nie) in terme van die bevindinge van die astronomic te wys, an op hoe 

Pred. 12:6 'n perfekie beskrywing gee van die menslike anatomic, ensovoorts. 

49 Vergelyk in diC verband ook Van Rooyen (1923ai249) se argument rondom die interpnttasie van 

die jonaverhaal: 'Bij niet winige nieuwere uitleggers zit er aan de wortel van bun allegoriese 
opvatting van bet geincrimineerde Jona-verhaal een zekere mate van verholen of uitgesproken 

wonder-vrees. Dan komen zij gemakkelik ertoe de Schiift met haar wonderen op een Procrustes-bed 

Ic leggen an wat zij niet conform de rede vinden, moet of weggeruimd Of allegories of mythologies 

vezldaar4 worden. Dear zoort exegese verkeert dikwels onbewust onder invloed van bet 

natuzalisme, dat geen enkel 'supranaturalistiese stool' in zijn wereldbeschouwing wil gedogen.' 

50 Dii was juis vanweë hierdie deduktiewe argumentasie dat Du Plessis (1931e245-246) die B-groep 

van 'skolaslisisme' beskuldig bet. 

SI Van die konfessies s8 J.D. Vorster an Jj.  Krige (1933379): 'Met die 'vaders van die I9de ecu' gb 
ons dat geen keller of stroming die Belydenisskrifte, wat deur stryd an onder leiding van die Heilige 

Gees tot stand gekom bet, sal Iran omver warp nie ... ons kerk staan tog op die quia-standpunt an as 

eerlike mense handhaaf ons daardie standpunt.' Dit blyk bieruit reeds dat daar binne diC geledere 
weinig mimic was vir die siening dat Skrifstudie juis die belydenis moet bets. 

52 Hier wyk Snyman stark van Kuyper se gedagte van die 'gevalle rede' af an voig by die 

fundamentalistiese siening. 

53 En volgens Snyman (19266II), ook die buidige Bybel. 

54 CJ.H.  de Wet van die Gereformeerde Kerk bet in sy Die Bybel an die Christus van die Bybel selfs so 

ver gegaan as om die Septuaginla - wat soms redelik stark van die Hebreeuse teks afwyk - 

liberale' teks Ic noem (Du Plessis, 193 1b). Hierteenoor bet die A-groep juis die Sepluaginta gebruik 

as een van die historiese argumente vir die siening dat die kanon van die Ou Testament 'n 

dispulabele punt is. 

55 Vergelyk egter die volgende verklaring van die Vrysiaatse Ned. Geref. Kerk in diC verband. 'Onder 

die our Bedding was Kerk an Staat een. Dii was 'n Teokrasie. ... En dit is 'n bewys dat in Gods 

oorspronklike plac die twee ens behoort te wees. Onder die Nuwe Bedding word die twee wel as 

apart bestaande beskou, maarbulle is tog nie geskei nie, an Iran nie, an meg nie, geskei word nie. Dii 
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is ook [der waar dat 'wat God saamgevoeg het, moef die mens We skei nie (Die Kerkbode 1119/ 
I9353I3). Hier neem die Ou Testament sells n hoer plek in as die Nuwe, omdat dii neersiag is van 
'God se oorspronklike p1an Die rede vir die verskil in opinie IC waarskynlik daarin dat Snyman 
tipies a-polities inteipreteer, soos die fundamentalisme doen, terwyl die kerklike uitspraak binne die 
Kuyperse denkraamwedc versiaan moet word. 

56 Vergelyk Snyman, 2925:343: "n Kerkgenootskap staan vir 'n duidelike en emsilge oortuiging wat 
noukwfg beskvyf en skerp betyn is in hur belydenisskrifre, en as haar dienaars nie meer saamstem met 
daardie oortuiging, dan behoori bulle by die 'sedelike moed' tenminste oak the sedelilce eerlikheid Ia 
hi om wf haar diens Is free.' (1(1cm bygevoeg). Dii was juis die kontensie van die A-groep dat die 
kerlike belydenisse nie sO noukeurig uitspraak doen oar allerlei aangeleenthede We en dii oak nie 
kán doen nie, omdat sekere kwessies histories lank ná die opstelling van die belydenisse ama aan the 
orde gekom bet en die opsteliers derhalwe nrc ama van diC problenre bewus kan wees etc. 

37 Vergelyk hierleenoor die siening van die A-groep, soos verwoord dew Van der Merwe (1923:329): 
Dc Bijbel is geen handboek op sierrekunde of geologic, evenmin als hij 'n handboek is op chemie. 
Hij Is 'n handboek op de weg icr zaligheid in Christus. Zijn boodschap is 'n geestelike en gut alleen 
over geestelike dingen. Tegen zulk sen opvatfing beth de eeuwgeest bet niet, maar hij steli rich 
viericantig tegen 'n 'plenary inspiration', die elke phrase en letter van. de Schriut sdrat als hebbende 
gezag van bovennatuurlike openbaring.' 

58 Vergelyk oak Kotz 1928:114. 

59 Du Plessis (1929f.325) bet klaarblyklik gelyk as by s& Die Inspirasie van die Heilige Sicrif is die 
eerste en die vemaamste punt van die Aanklag. Cm hierdie punt weniel sig die hele saak Hieruit 
word al die kwessies gebore, wat onder die ander aanklagte begryp is. Die hele stryd gun oar die 
vraag van die ingewing van die Heilige Schrif (sic).' Die B.groep se benadering tot the 
Bybelwetenskap wentel inderdaad om die inspirasiebeskouin& want as die verval, hiimel die hele 
sisteem. 

60 Vergelyk Bosboff (1926:118-119) se opmerlcing: 'Oar the skynbare teenstrydighede hoef ons We ons 
hoof te breek nie. Dit venvag ons; maar ons verwag nie, as die Sialevertalers 3 Tim. 3:16 reg vertaal 
bet, dat daar werklike teenshydighede in sal wees nie. 

61 Hierdie standpunt bet natuurlik Ic make met die mislieke opvatting wat daar in die geledere oar 
godsdiens en geloof bestaan -'n apvatting waarvan die B-groep niks wou weet We en wat vir hulle 
allyd in die taken van 'Metodisme' gestaan he1 Die bale dispuut wat later oor 'opweklcingsdienste' 
in die Ned. Geref. Kerk ontstaan bet, bet heelwai met hierdie verskil in opvatfing ie make. 

62 Vergelyk Keel (1926a:93): 'Nou wil ons nie beweer, dat die inspirasieleer, hoe suiwer dii oak meg 
stain, die ongelowige sal oortuig, dat die Skill Gods Woord is nie. Die geloof in die Woord van 
God word nrc dew argumente en redenering gewek nie; die band wat ons daaraan bind is 'n 
mistieke, geestelike band en ken alleen in die siel gewek word dew die Gees van God. Mew ons ken 
in alle geval die redelikheid van so 'n geloof verdedig 

63 Van der Merwe bet Dada aangehaal dat Gen. 3 wel gelnspireer is, maar dan In the spirit' en We 'in 
the material' nie. Hy bet oak geargumenteer dat die val inderdaad 'wericik' is, maar dan etc in die 
sin waarin Gen. 3 dii voorstel etc. Dii moet histories as 'n proses versiaan word. 

64 Snyman (1926:131) 'rek' egter die kategorie van 'werklikheid' om meer in Ic sluit as letterlike 
hisioriese gebeure wanneer by argumenteer dat sells beeldspralcige gedeeltes van die Bybel 
iemggaan lot 'iets wat weddik en waar is', byvoorbeeld vcrwys die gelykenis van die verlore seun 
na 'iets werkeiks' en 'objektiefs', naamlik 'die liefde van God'. Maar dii sou enigeen van die A-groep 
juis vanweë die realisliese tendens in belle wysgerige veronderstellings dadelik toegee Snyman 
besef blykbaar etc dat by hiemree juis sy opponenie se argument versiewig We en bedoel diC 
argument kennelik om sy crc siening dat Bybelse uitsprake na werklike historiese gebeure verwys, 
verder Ic onderbou. 
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65 Hierop than die BC-groep We steric. Vergelyk Malan (1926g:104; 1926h:133); Snyman (1932:484-
483)i "n Boek kan outentiek wees en me waar ale, as dii gefaniaseer word deur die verbeelding. 

Dii is nou rile die geval met die Bybel the, wat We alleen outentielc maar ook geloofwaardig Is. Die 
waarheid van die Skril word meer as ooil in ons dae deur bewyse gesiaaf ... Dr. Wilson se studies 

aan die Seminarie [in Princelon] het horn duidelik Iaat sien dat daar gebrek was aan die nuwe 

objektiewe opvatting van die Bybelse Godgeleerdheid, en n suiwere meedeel van feite wat slegs 
verkry kon word deur grondige navorsing van die ou isle ... Die waarheid word hierdeur 

oortuigend bewys.' 

66 Vergelyk ook Malan (1926b:55), waar hy weer gewag mask van die 'omvattende logiese sarnehang 

van die Gereformeerde teologie', waarin 'alles op sy regie plek' inval en wat derhaiwe groot 

bewondering afdwing. 

67 Op hierdie argument van Malan antwoord Van der Merwe (1926:19-20) dat 'n mans op die gebied 

van die godsdiens We alte veal moet maak van logiese konsekwensie ale: Ore aanvaar byvooi1eeld 

dat God dinge voorbeslik. Die logiese konsekwensie is dat die mens bloot 'n masjien is - wat ons 

verwerp. Ons aanvaar ook dat God die prima mien is van alies wat besiaan. Die logiese 

konsekwensie is dat God ook die prune cause van die sonde moet wees - wat ons eweneens 

verwerp. Verder, as die logiese konsekwensie van die aanvaarding van die modeme wêreldbeeld the 

loëning van die Bybelse bcodskap imphseer, is Malan self op daardie spoor as hy die geosentriese 

wtreldbeeld aanvaar en dat die aarde rond is en cm sy as draaL Dan is die logiese konsekwensie 

daarvan dat hy Christus moet verwerp. 

68 Hoewel hulie andersyds juts op wetenskaplike navorsing sleet gernaak het vir objektiewe waarheid. 

Maar dan het hulle die wisselende konkhasies van die opponenle aan subjektiwiteit gewyt. Die 

objektiewe navorser kan slegs can konidusie bereik sover dii die Bybel aangaan. 

69 Vergelyk ook D.G. Malan, 192609. 

70 Maar dan het die A- en die B-groep mekaar indertyd ook oor en weer van 'rasionahsme' beskuldig. 
Vergelyk byvoorbeeld Snyman (1926a6) se iys van sinonieme: liberalisme, rasionalisme en 

modernisme'. 

72 Reid word bier as eksponenl van Common Sense Realism gebruilc aangesien sy naam in die 
liieratuur oor fundamenialisme die meeste gebruik word as die 'geestelike vader' van die rigling. 

72 Troiaens, geloof kan sums blykbaar sells onibeer word, solank daar Formele insiemming is met die 

'slelsel' - of so lyk dii alians as 'n mans in die Vrystaatse Kesic se bydrae tot Die KerlcbmLa van 11/1/ 

1939 (p.65) lees: 'Sells sonder hierdie innerlike betrelddng tot God kan daar uiterlike getrouheid in 

kerldike sake besiaan en dii is ook by die ware AMkaner as 'n seek van beginsel aangetref.' 

73 Murray (1947:176) se oordeel oor die verskil tussen die A-groep en die B-groep se godsdienshge 

benadering dui in dieselfde rigting. Hy st dat die Suid-Afrikaanse teologiese debat under meer 

gegaan het tussen mense wat mistiek as die kern van godsdiens gesien het (en wat daarmee geneig 

was tot spekulatiewe panteisme), diegene wat 'n naturalistiese estetisisme en liberalisme 

voorgestaan het (en wat des meer positiwisties georienteerd was) en diegene wat voorsianders 

was van 'n oriodolcse foimalisme (wat Murray dan as wesanlik rasionalisties beoordeel). 

74 Hoewel 'n mans ook die konteks van Reid se uitspraak in aanmerking moet neem, aangesien hy later 

(p251) s& 'Let hypotheses be put to any of these uses as far as they can serve. Let them suggest 

experiments, or direct our inquiries; but let just induction alone govern our belief.' 

75 Die inieressante is dat Reid na die vennoëns van 'common sense' as inspirasie verwys het en die 

vermoë cm (cite ('no fiction of human imagination') direk waar te neem aan sowel die rede as geloof 

toegeken het (Vender Stall, 198:8). 
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76 Wat natuurlik reeds die geldigheid van die oordeel van die 'common sense' bevraagteken, aangesien 

'Die Bybel is feilloos' me noodwendig voortvloei uit 'Die Bybel is die Woord van God nie' - soos die 

A-groep tereg ingesien bel 

77 Vergelyk ook Deist, 1984b. 

78 Waarskynlik ook tereg aangesien hulle kennelik nie die versidl tussen die stryd teen die vroeëre 

modei'ne teologie (van die negentiende ecu) en die stryd teen die modeinistiese teologie (van die 

twintigste ecu) ingesien het nie Hoewel Malan (Kerksaalc 123) onder kmisverhoor toegegee bet 
dat die 'modemisme' van Du Plessis "n biel$ie anders' was as die 'modemisme' van 1865, is die twee 
rigtings allyd in die literahiur met melcaar vereenselwi& terwyl daar inderwaarheid 'n groot 

filosofiese en wCreldbeskoulike verskil tussen die twee rigtings was. 

79 Enkele voorbeelde sal bier genoeg wees, aangesien die bespreldng van die Bybelwetenskappe in die 

volgende era (1936-195 7) genoegsaam sal aandui dat daar hoofsaaldik éCn rigting van denke 

geheers bet. 

80 'Bekominerd' se briewe is later in pamfletvorm uitgegee Ch,istus die den,: Die Iwee riglings in die 

Kalvinis,ne. Kaapstact Nasionale Pers, 1936. 

81 'n Mens moet egter versiglig wees om die Kalvinisfiese Bond nie sonder meet met Kuyper te 

identifiseer nie. Dit gaan bier orn 'n unieke Kuyper-inIeiprehzsie, waarin sommige idees van Kuyper 
oorgeneem en 'verplaaslik' is. So byvoorbeeld is Kuyper se volksidee oorgeneen maar daar is 'n 
inhoud aan gegee waannee Kuyper self horn We sou kon vereenselwig bet nie. Die Kalvinistiese 

Bond se volksopvatting bet hoe langer hoe meer trekke van die Duil5e volksidee oorgeneem. DiC 

'samesmelting' blyk maar alte duidelik uit die agenda van-die Kalvinistiese Kongres wat op4 Julie 
1935 te Bloemfontein gehou is. Van die punte op diC kongres.agenda was: 

die stigting van In 'algemene Kalvinistiese skakel-organisasie' 

die vraagsluk van ChiistelikNasionale onderwys; 

die Jode-gevaar 

Christelike politick. 

Tereg bet 'n korrespondent (Jones, 1934:128) beswaar gemaak teen die anti-Semitiese propaganda 
van ander korespondente en hetDu Plessis in dieselfde jaar (1934n34) vine gevia oor die 'oordiewe 

nasionalisme', waar ode-haaY so 'n groot ml speeL Kort voor lank sou daar n brief van 'Gryshemp' 

in Die Kerkbode (7/2/1934: 272) verskyn namens die 'Suid-Afrikaanse (1ristelik Naslonale 

Sosialistiese Beweging' om Ic verduidelik dat die gesindheid teen die Jode 'Christelik' geregverdig is 
en sou 'n brief op die volgende bladsy die stigting van die 'Ariese Bond' aankondlg. 

82 Vergelyk ook die toespraak deur NJ. van der Merwe by die 1935-kongres waarin by onder meer 

Veral in lye van nood en van storm en drang openbaar die Kalvinistiese WCreldbeskouing sy krag 

Dit gee steal in die bloe4 dit gee 'n toevlugsoord van hoop en vertroue. ... Kalvinisme is die 
geestelike waarmerlc dew die geskiedenis geregistreer vie die yolk van Suid-Afiika' ('Leraar wat 
daar was 1935:41-42). Dit is voorts opvallend dat van Du Plessis as heaigste teenstanders juis deal 

van die voorhoede van die Kalvinistiese Bond vorm, byvoorbeeld C.R. Kotzé, E.E. van Rooyen, U. 
du Plessis (Uit die Vrystaat, I935e). 

83 Hy st onder meer dat daar in die Ahikaanse lettericunde 'n sterk naturalistiese element voorkom. In 
'n insiggewende artikel wys ii. Pretorius (1988) op die ontwikkeling in die kringe van die Dertigets 

in samehang met die DuPlessis-saak van die tyd. 

153 



(01vqhf61 11ea,Y1) 19SSO zwas 99 .00U3S3  61 USA piaqxspaaw 

U, 43W !jSpU!34!T% 5! SpO4af U! 'P)! 3D }N sp 1!A  pjnej asa9ojoa; u, USA uSjs aj f6 

4'1 W153U U!9aMSc sip Aq 4em auaSatp 
.soo daoi2-y ap  4cq SSM a9upuapaq 1SSp SOOS 45U 'SW lifliSUSS  flOM UaM3q ,SSS UiA1SD, sip Aq 
alu aiptq 45M aus8aip U354 SSM a9upuapaq 1SSp 45p SAM 1n.dqn qU ,JaaIuvq a iooieep jissinq 
uaajjs teem 'aII apaj As jo $U!US15A ip sw auosiad s!pisap.43q uap iss up1uap1aA Japuo 

jewai Isualsul suAw 'uass ,au wi si u sip Aq wo 4aq sq sip jo pptpaowAzA 
at au 45M sUssiQ, uS!45 uq $up uspJsA ispuo 'SU S U!!U5.I5A ip USA 5p5j 5 U 45M 3U33ip 

ISP sn 5WO4lOA S!(lpUs9sspaA 'am sasjd I up,uap1aA zapuo 'a!u  oosq jiM usvnp  stu 

45M SSUSW mp aU (ploM Spaq 1545j .IOO1SSM) jOO15 SSM)l 5!p LISP &I!2!USISA SISUO!SSSJUO)j 593 USA 

2Uj42j45 59)30 !jWSSU  'SS1A n do (9t6I) 1545'°A USA p.IOOM4US sipS! pUSj iP UI 16 

apows asdes,j sip 43W awajqoid As us st.sssw  n loouas4 459 uasss 1asdwis  '4IpSIQj5SU3 

is 301d SUISU 45W '4!4I'93 apuuoAza}4 59) USA aial 4S piOM noqa 54SS U!  450W 1394 16 

•;sq doopS aiapaouia3 aip Sooq aoq a4SU!W ua 13a SAM 9uqmpn 9!Q pjaaapaS SajS Suluals 
ajpza 4saAsq 'sn ip n 54uq!paid Aq Ua0p5 10opu ap suspA4 4PM SPIASU 32U!ppuoAI 06 

•alU FuOm 530W nossq pnoqu jnq US apoq 

ass4uawS4saL-no apuSSSuSS 9mds4n 9!jde1sUS4aM as 2)puAnpoou siu  snsaf USA qvdsn 4S 

4SSj a;w!Tu 593 snlswo USA uoosisd mp 100 4!Nq as4PP4sLIA alP j54 'tUO1OOA 1fl34S4Uad ip 
Ul ajap aswsojsod Ioo .sssp ;ep 34 ISSAUSP 'aiapue US iadAn 5005 'szapjey Ua!SS$USP 'uasjsaui 

4asWJA alP U! as S15O ISpUS U. S SSWISSpISSW '4P4!Pfl S(TIA 59) UPS 4U3WS4SSj 

'O U! iossa3ozd 'slapjsy do 3p45 jSX5A 439 '459 j5493UIPSS SjS15A ajp 4PM 5iSSiWWOl au 69 

;prqpsq US USipS 5U!IISS!U5P1439 
5P 11i.10P1 D siP USA pd 5!P UIq IPISISA USA 922 59) apuOMulOUO, 410M pejq U, hA 
pjdag US ,asu aspeuaq 54 3ndmlsuapm 8ua4s awajqohd 54USMISAUPS US asajSojoa; wo st Saouag  
AlA 4PM paX 351a) 1)5N aip ul psjq aSsi9ojos4 uaa2 5!MUCL USOAdUPS SUP2AWM uI US 4pldag  
pejq !P USA pnoqaq mp uajuoU!,l) ;uqipasd u, 4aq 18."wS siG USA 9U9351004 ap 
100 psom SSOWU!53(I  lSSp US sl apapoo 5!5551d "(I sl SUP68 iooA.iasp ssuq sip 49 29sod 
ssdasuoi sip  ;aq ,PpqP1aaU1zOp1a, USA SuRpAdo uqsu u, z!A 43'! 41ald Ajq (p9f61) 455)j t'°I1 99 

9)IOM 54 4PSj5304 wo damaa 
S50WU!U954PUS'! siP"! 45W Ioo  4SP4SAIA 59) USA a4Uqlpald spuawaulooA 4PM'a4Und 31455 
USA S$L911545 apiaawo  393100  'a;und aM59jS0d SMSS 3USS4S15U0 SSSU IpAaq SupeppaA 91Q £9 

a4oua9puoq als4zap 3jjfl'! as 345!WSPON  3!p rqsaq 34SWflWW0)j aTa :aju ISSW  UI$A4USI 

apus%oA sip (6c61/I/01) OMDX J IIG U! 4UspUodsauOl U, 39) si" W01SSp SSqIA !U 99 

(iI Pno 73N sip U! W00145) 

uophaO.ja1U, sip do isuse  As 45W 439 SsiSUS4U!  a1s49od UapSW ,pxawwopg, 30 453M 

jjM SM zo d ff611119 USA apoqprj "! 1°O. USA pizq ap 1AjahaA c9 

))5543S aspoo[ 9i4 fl0U WOISPM LPJ 1ssids 54 ISSASSaSSel a!US  USA iundpusp aapnp 
USA WO pURSIA SW 49) S!  'pqaq -ag aSpoof ap  4P(&J 1099od aSJta4siIP ajp US heeAaS 
aspoof ajp waoua$ ploM 'w0 Sugaidsag 154 4em 955 sip ispuo ajjnf 5pU3Wo3a 13pS1aA 
a upuojwaoj U!  wo SI dsois$do 4PM pucS 55545!U!AIS)I 59) USA saIuo1  5USS4SUSE sip do 
29554 2epUSS ip  jiM sue, :(ç:ff) aaj o 2ujiq a; p loods-ladAn)j aip USA 2Uj49!1-  sip 
Ut adsoiS 31935 UIO WOIS2U! 9U929Uap  sipisiq U! SX5j5 USA 100  SPSOIAU! 5W53i4 43'! pAx54p4 TI 



Calvinisme en Bybelwetenskap 
(1935-1957) 

Die opkoms van 'Calvinisme' 

Die pamfiet met die 'Bekommerd'-korrespondensie waarna in die 
vorige hoofstuk verwys is, is beantwoord met 'it teenpamfiet (Malan, 
Lategan & Van Rooyen, 1936) met die hooftitel Christus en die 

Calvinisme. Daarmee is die 'tema' van die volgende tydvak in die 
geskiedenis van Bybelinterpretasie in die Ned. Geref. Kerk aangedui, 
naamlik Calvinisme. 'it Mens sou die eerste deel van die tydvak (ong. 
1935-150) met reg die '(Neo)-Calvinistiese periode' van die Ned. 
Geref. Kerk kon noem.1  Die Kerkbode (12/12/1934) bemerk 
byvoorbeeld in die tyd "it groeiende beweging' in die land ten 
gunste van 'n 'herfundering van ons volkslewe op Kalvinistiese 
grondsiag en die samevatting van alle organisasies wat enigsins werk 
in die rigting van die reorientering van ons volkslewe volgens die 
Christelik-Nasionale beginsels van ons volksverlede '2  Waar 
sommige van die vroeëre teenstanders van die A-rigting hulle flog, 
op voetspoor van die Amerikaanse konserwatiewe teologie, op 'it 
aantal dogmatiese 'fundamente' beroep het en na die Kweekskool op 
Stellenbosch as 'n 'fundamentalistiese Kweekskool' verwys het 
(Lategan, 1930), het hulle mettertyd 

die benaming verander na 'konfessionele Kweekskool' (Lategan, 
1943 :202), 

na die Ned. Geref. Kerk verwys as 'n 'Calvinistiese belydeniskerk' 
(Malan, Lategan & Van Rooyen, 1936:29), en 

het hulle eerder op Calvyn beroep as op Amerikaanse teoloë.3  
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Dit beteken We dat die BC-groep van rigting verander het nie. Van 
Rooyen (1944a-e) sluit byvoorbeeld 'n hele aantal tipies (undamenta-
listiese kenmerke onder 'ons Calvinistiese erfgoed' in,' sodat feitlik 
enige vorm van konserwatiewe teologie mettertyd in die Ned. Geref. 
Kerk vir 'Calvinisme' aangesien is. Die BC-groep het hulle egter wel 
sedert die begin van die vierde dekade al hoe meer in 'n ander 
veiwysingsraamwerk bevind. Groenewald (1952a:508) maak in die 
verband die volgende betekenisvolle opmerking (klem toegevoeg): 

Ni1900 het die Suid-Afrikaners ... 'n [geestelike] tuiste gevind aan 
die Vrye Universiteit van Amsterdam. Tot vandag foe het dit ook 
die enigste werklike tuiste vir ons jong teoloë gebly. Die gevolg is 
dat hierdie universiteit 'n sterke invloed op die teologiese denke in 
ons land kon uitoefen, te meer orndat hy in die verlede professore 
gehad het van buitengewone formaat. Ons hod slegs te herinner 
aan die name van A. Kuyper en H. Bavinck. 

Heyns (1954a) steun - tot die rnisnoeë van Lubbe (1954) - die idee 
van die VU as natuurlike 'geestelike tuiste' vir Ned. Geref. teoloë van 
die tyd. Dit ly geen twyfel nie —en dit sal ook weidra blyk - dat die 
Vrye Universiteit, en dan vera! elemente uit Kuyper se rigting, in die 
tyd 'n beslissende invloed gehad het op die teologiese denke in die 
Ned. Geref. Kerk. Gevoiglik was die term 'Calvinisme' ook vir hulle 
verkieslik bo 'gereformeerdheid'. Malan (1937) verduidelik waarom: 

[O]ns het We 'n ander benaming wat ewe geskik is nie. 
'Gereformeerd' sal We gaan nie, want dit dek We dieselfde grond 
as 'Ca!vinis' nie. Daar is immers Calviniste, wat ... die leer betref, 
beide [lees: sowel] in die Episkopaalse en Baptiste Kerke, dog ons 
kan hulle We 'Gereformeerd' noern nie, orndat hulle 'n ander stelsel 
van kerkregering het. Ons sal derhalwe die volgende definisie van 
'Gereformeerd' moet gee: 'Gereformeerd' is die kerk wat 'n 
Calvinistiese belydenis en 'n Presbiteriale kerkregering het. Maar 
hieruit volg dan ook dat 'Calvinisme' 'a wyer term is en bale meer 
insluit as 'Gereformeerd'. 

'Calvinisties' verteenwoordig dus vir horn 'n hermeneutiese 
raamwerk, terwyl 'Gereformeerd' op 'n spesifieke soort kerkregering 
dui. Dis eers byna twee dekades later dat die redakteur van Die 
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Kerkbode (Redaksioneel, 1954b:335) teen die uitdrukking 'Calvinistiese 
Kerk' kapsie maak. Geen denominasie, betoog hy, het horn ooit na die 
naam van Calvyn genoem nie. Lombard (195 6:705) stel dan ook voor 
dat daar hewer van 'n Gereformeerde as van 'n Calvinistiese aksie 
gepraat moet word. 

Terwyl 'Calvinisme' vir Malan (1937) 'n redehik inidusiewe begrip 
was, het ander skrywers van die era die term in 'n veel meer 
eksldusiewe, onverdraagsame en absolutistiese sin gebruik. In die 
verband kom die uitdrukking contra principia negan fern, non esf 
disputandurn (met diegene wat van [die Calvinistiese] uitgangspunt 
verskil, kan daar We geargumenteer word We (Kock, 1936:85)) dikwels 
in literatuur van die tyd voor.5  

In die hg van vermenging tussen Kuyperianisme en fundamenta-
lisme in die BC-rigting en die meer eksklusiewe betekenis van 
'Calvinisme' wat Her ontstaan het, wys Erasmus (1946) tereg daarop 
dat daar in Suid-Afrika "n eie Afrikaanse Calvinisme'6  ontstaan het wat 
We 'n 'ingevoerde Calvinistiese stempel wih dra nie, We 'n anderlandse 
Calvinistiese tipe na-aap nie, We die spreekbuis van oorsese Calviniste 
[will wees nie,' maar wat 'ons eie Boerepad loop'. Dis 'n Calvinisme 
wat horn aangepas het by die 'nasionale verskille van aanleg, 
temperament, volksaard, geskiedenis en omstandighede' en wat 'ons 
yolk in die vorige eeu bewaar [het], aan die een kant teen verengelsing 
en aan die ander kant teen verbastering'? InsgeIyks het Her mettertyd 
'n Afrikaanse BC-groep) Gereformeerde teologie ontwikkel, wat 
Groenewald (1952:509) beskryf as "n teologie wat uit eie bodem en 
volksverlede spruit en beter as enige vreemde die geestehike voedsel 
vir die yolk van hierdi[e]  bodem kan voorberei en aanbied'. Die 
'volkse' karakter van die Afrikaanse Calvinisme en Gereformeerde 
teologie sal rnettertyd duidehik word. 

Die term Calvinisme het gevoiglik in hierdie hoofstuk enersyds 'n 
spesifieke en andersyds 'n redelik generiese betekenis. Dit gaan in 
hierdie hoofstuk nie om Calvinisme in die algemeen nie,' ook We altyd 
oor die 'Afrikaanse Calvinisme' nie, maar oor die Afrikaanse 
Calvinisme binne die Ned. Geref. Kerk van 'n bepaande era.9  Dit is 
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die spesifieke betekenis waarin 'Calvinisme' bier gebruik sal word. Aan 
die ander kant is die term redelik 'los' in die Ned. Geref. Kerk gebruik, 
soos reeds aangetoon is. Hoewel die term dus in die hoofstuk gebruik 
word soos outeurs dit indertyd self gebruik het, moet 'n mens daarop 
bedag wees dat dit sowel 'n uitsluitende (tipies 'Afrikaanse') as 'n 
insluitende (algemeen-gereformeerde) betekenis gehad bet. Trouens, 
Stoker (1936:79) het dit We verniet nodig gevind om, as gevolg van 
die 'veelsinnigheid waarmee die begrip 'Calvinisme' vandag Was 
word', op 'n baie beskeie maar besliste manier te waarsku teen Pseudo-
Calvinisme nie.1°  

Die algemene denkkonteks waarbinne Bybelwetenskap 
bedryf is 

Die (kerkllke en teologiese) literatuur van die Ned. Geref. Kerk uit 
die jare 1936-1950 bevat 'n refrein wat ons 'n invalshoek tot die 
tydvak bied. Daar is 'n byna pessimistiese gevoel van dreigende 
onhei111  en 'n mens kry die indruk van 'n diepgewortelde aficeer van 
wye reeks 'ismes'.12  (Bylae 4A verstrek voorbeelde van die 
verskynsel): 

Ook ons beleef moeilike, gevaar- en kommervolle tye ... deur die 
gevaarlike stroom van die Humanisme ... En die Humanisme word 
gesteun deur die magtige handlangers van die RasionalLsme, die 
Naturalisme, die Materialisme, die Baalisrne, die Ateime, die 
Totalitarisme, die Kommunisme (Lategan, 1944613). 

Aan die ander kant is daar 'n bale sterk en optimistiese 
roepingsbewustheid te bespeur wat, gewortel in 'n elesoortige 
Calvinistiese tradisie, die versekering gee dat die Christendom teen 
die isme-aanslag kan bly staan en 'n nuwe wêreldorde kan skep. 
'Alleen die Christendom,' skryf Lategan (1945b:11), 'en meer besonder 
die Calvinisme is in staat om op die enige fondament Christus Jesus 'n 
hegte grondsiag te Iê wat sterk g[é]noeg  is om die swaarwigtige 
gebou van maatskaplike grootheid te dra.' En Botha (1940a:173): 
'[l-IJierdie ideaal is bedoel om net diegene in te slult wat kerklik en 
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godsdienstig eners dink en voel ... . In ander woorde ons bedoel die 
kerklike konsolidasie van die Calviniste in Suid-Afrika.' 

Ten diepste staan hier twee wêreldbeskouings teenoor mekaar: die 
een wat afgewys en beveg word, en 'n ander wat gesoek en uitgebou 
word. Die een wat afgewys word, is die antroposentriese en 
nivellerende humanisme wat uit die rewolusiegees voortspruit. (Bylae 
4B verstrek voorbeelde wat die punt illustreer en waarin die relevante 
uitdrukkings gekursiveer is). uitgroeisels van die nivellerende 
humanisme is, naas die liberalisme, kapitalisme, kommunisme en 
sosialisme, 'n rigting soos die "Hoer Kritiek' (Anoniem, 1936:259), die 
modernisme (Malan, 1936e:238-240), die Metodisme (Kikillus, 
1937:83; Koornhof, 1936a:252; 1936b:281),13  die ideaal van 'n 
wêreldparlement, grootkapitaal en wêreldstede (Kruger, 1947), die 
kerklike eenheidstrewe (Lategan, 194 le:304-30 7; Koornhof, 
1936a:252) soos beliggaam in die Wêreldraad van Kerke (Lategan, 
1949:12), en vermoedelik ook die piëtisme (Vorster, 1949a). Selfs 
diegene wat hulle vir die 'broadminded' teologiese fakulteit te Pretoria 
beywer het, het gevaar geloop om 'wegbereiders vir die Bolsjewisme' 
te word (Kikillus, 193 7:84), terwyl grondbaronne wat armes dwing om 
na die stede te trek, as een van die groot oorsake van kommunisme 
beskou is (De Villiers, 1953003). 

Die wêreldbeskouing wat gesoek en gevoed word, is die Calvinisine 
wat sy grondsiag vind in die soewereiniteit van God en die gevolglike 
goddelike orde wat gehoorsaam moet word. Seker een van die mees 
tekenende voorbeelde van die selfbewussyn van die Calvinistiese 
wêreldbeskouing is te vinde in Lategan (1944b) se rede tydens 'n 
jaaropening van die KweekskooL 

Die tema van sy rede is: 'Die Gees van Ella'. Ella is 'n voorbeeld van 
iemand wat, ten spyte van hewige aanslae teen die ware godsdiens, 
vas bly staan het en sy yolk so gered het. Ella kom te staan voor 'die 
Baalisme, die Naturisme, die Materialisme, die Humanisme, die 
Ateisme en die Totalitarisme'. En dan lui dit onder meer (Lategan, 
1944b:12): 
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Die gees van Elia was We 'n bloot Humanisme wat op natuurlike 
grondslag rus en deur die profeet self opgebou was We ... [Di]t 
omvat in die eerste plek die wreIdbeskouing van die groot 
profeet-staatsman en in die tweede plek die wyse waarop hy sy 
lewens- en w&eldbeskouing in die praktiese lewe as openbaring 
van sy innerlike lewe en goddelike opdrag, laat geld het ... . [Hy 
het] teenoor die Baälisme die absolute Soewereiniteit van God 
gestel, teenoor die Naturisme ... die suiwere Supranaturalisme wat 
beide die transendensie en inunanensie van God benadruk het. 
Teenoor die Materialisme ... het hy die aksent Iaat val op die 
rasegte Spiritualisme ... . Teenoor die Humanisme ... het hy die 
suiwere Calvinisme gestel wat God en sy eer nommer een van sy 
Iewe en strewe gemaak het. Teenoor die Ateisme ... het hy die 
suiwere Theisme gestel ... Teenoor die Totalitarisme ... het Elia die 
Raad van God gestel wat in sy goddelike voorsienigheid alles reel 
en bestier. 

Die kiem op die soewereiniteitsidee en op die kwessie van 
lewens- en wêreldbeskouing, asook die teenkanting teen die 
'rewolusiegees' van die 'bumanisme' maak die oorsprong van die 
rigting onmiskenbaar 'Kuypers'. 

Die 'rationalist fallacy' wat bier met anachronismes gepleeg word, 
is uit 'n benneneutiese hoek interessant. Dit demonstreer in hoe 'n 
mate die 'suiwere waarheid van Gods Woord' (Malan, 1936e:240) met 
die Calvinisme geidentifiseer is. Ander sienings, soos die wat 
vermoedelik deur die nog te stigte teologiese fakulteit van Pretoria 
gevolg sou kon word, is in 'n 'Judasrol' gesien 'saam met die vyande 
van God se Woord' (Kikillus, 193 7:84).14  Omdat die 'Calvinisme' direk 
met God se wil geidentifiseer is, was enigiets anders tén die wil van 
God en daarom 'n bedreiging vir die waarheid. Dis waarom 
'Christelike onverdraagsaamheid' as 'n Bybelse opdrag verstaan kon 
word ('Uit die Vrystaat', 1948a:60-62) en waarom Erasmus (1942:124) 
kon Se: 'So moet die Christen op politieke terrein die eer van God in 
alles beoog. Ook die politiek moet onder die tug van die christelike 
belydenis staan, dit wil se' ook op hierdie gebied moet die 
soewereiniteit van God ... erken word. Wat daarmee in stryd is, 
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moet prinsipieel teengestaan word. 'n Verdraagsame toegeeflikheid 
aan beginsels wat nie ooreenkorn met wat die Skrif ... leer nie, is 
sonde.' 

Die 'beginsels' waarom dit hier gaan, is - soos dit nog sal blyk - 
die van die Suid-Afrikaanse interpretasie van Calvyn se geskrifte en die 
Suid-Afrikaanse weergawe van die 'Kuyperse (kultuur)filosofie. Die 
(aangepaste) filosouiese sisteem het by talle onbewustelik gefunksio-
neer. Trouens, binne die Afrikaanse Calvinisme was mense daarvan 
oortuig dat daar geen filosofiese sisteem ten grondsiag van die 
Calvinisme Iê nie. Daarom kon Jordaan (1939:26) s: Die Calvinis 
filosofeer nie oor God We ... ' en Van Rooyen (1944c:5) dat die 
Calvinistiese teologie, anders as die Lutherse, van 'wysgerige 
bestanddele' vry gebly het. Hoewel hy daarop attent rnaak dat 
Calvyn horn bewustelik teenoor die (Roornse) skolastici opgestel het 
en horn in sy interpretasie van die Bybel van 'n skepping-sondeval-
verlossing-skema bedien het, is Potgieter (1949c:33) insgelyks daarvan 
oortuig dat Calvyn 'niks meer maar ook niks minder doen as orn 
gelowig oor die Skrifopenbaring te bésin nie'. Ook Die Kerkbode 
(Redaksioneel, 1951b:706) is daarvan oortuig dat Calvyn 'nie gevra 
het na wat hierdie of daardie fllosofiese stelsel te sê het nie, maar wat 
die goddelike openbaring W. Venter (1956:801) gIo ook dat Calvyn, 
anders as die teoloe vóór en van sy tyd, horn slegs deur die Heilige 
Gees in sy uitleg van die Skrif Iaat lei het. En dit, so meen Potgieter 
(1959b:14 - vgL D.W. de Villiers, 1959:17) is die rede waarom. 
Calvyn, anders as Augustinus, nie nodig gehad het om enige 
korreksies in sy latere uitgawes van die Institusie aan te bring nie: 
Calvyn het horn 'onvoorwaardelik voor die gesag van die Woord van 
God gebuig, en dit met eerbiediging van die leiding van die Heilige 
Gees deur die eeue heen uitgelê ... '. Rosslee (1959:980) skroom dan 
ook We orn hoofstuk 20 van Boek IV van die Institusie 'die Waarheid 
van God ... belangriker as enige ideologie, ... finaal en beslissend' te 
noern We (kyk ook Bylae 4C). 

In die Ned. Geref. Kerk is die Kuyperse sisteem mettertyd tot 'n 
redelik eenvoudige formube gereduseer. Enigiets wat as individueel, 
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subjektief, ervaringsmatig of mensgesentreerd uitgemaak kon word,. 
was dee! van die 'rewolusiegees' en daarom verwerplik. Die 
omgekeerde formule vir die waarheid was: die geopenbaarde, 
objektiewe en suiwere Bybelse leer, wat te vinde is in die Skrif en 
die Gereformeerde belydenisskrifte van die Calvinisme, en - natuurlik 
- by Ca!vyn.15  

In die hg van die voorafgaande bespreking is dit dus noodsaaldik 
dat 'n mens die teologiese besinning van, die tyd in die raamwerk van 
die (Suid-Afrikaanse weergawe van die) Kuyperse onderwys-, yolks-
en staatsideale en konfessione!e teologie sal verstaan. (Oor die 
verband tussen die Calvinisme en die Vrije Universiteit van 
Amsterdam, kyk Bylae 4D). Die omvattende wbeldbeskouing en 
hermeneutiese raamwerk sou noodwendig 'n invloed he op die siening 
van die Bybel en van Bybelnavorsing. 

Die Bybel is bier die objektiewe openbaringsbron waaruit die 
goddelike verordeninge vir elke terrein van die lewe afgelees moet 
word, en wat daarom 'n onfeilbare voorskrif móét bevat, of die 
geleentheid moet skep om vir elke lewensfaset onfeilbare riglyne 
daaruit af te Iei. As Woord van God bled dit die geleentheid om 

die wêreld We antroposentries nie, maar teosentries te beskou,16  

subjektiewe oordele met objektiewe norme te vervang,17  en 

die gehoorsaamheidsbegirtsel teenoor die rewolusiegees te bly 
handhaaf. 

Hoewel die Calvinisme as wesenlik nie-filosofies beskou is, het 
Ca!viniste van die era veel meer aandag as enige van hulle 
voorgangers gegee aan die wysgerige en lewensbeskou!ike grondslae 
van die teologie en die etiek,, maar terselfdertyd ook hee!wat minder 
besin oor Skrifbeskouing, eksegetiese metodiek of hermeneutiek. 
Daarmee is die bordjies verhang: waar Skrifbeskouing en teologiese 
hermeneutiek in die vorige era sentraal gestaan het, het die sisteem nou 
sentraal kom staan en was die uitbou van 'n denksisteem nou die 
belangrikste. Na'die beslissende Du Plessissaak het die debat óór die 
Skrif tot feitlik in die sewentigerjare van die toneel verdwyn. Wat 
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Skrifbeskouing, eksegese en hermeneutiek betref, is alles byna 
kritiekloos uit die Kuyperse (ofte wel Amsterdamse/Kampense) 
beskouings as (vanselfsprekende) veronderstellings oorgeneem, 
aangesien daardie veronderstellings die juistheid en objektiwiteit van 
die Skrifuitleg gewaarborg het.19  

Die wysgerige en teologiese agtergrond van die hermeneutiek en 
Skrifbeskouing is reeds in die vorige hoofstuk behandel. In hierdie 
hoofstuk sal die klem daarom meer val op die sisteem waarbinne die 
Skrif gefunksioneer het en op hoe die sisteem op sy beurt 
Skrifbeskouing en Skrifstudie beInvloed het. 

Calvinisme: By grondslae en konsekwensies 

Sj. Ridderbos2°  bespreek die Rooms-Katolieke, etiese en Kuyperse 
kultuurbeskouings uitvoerig en wys op die deurslaggewende rol wat 
'gemeene gratie,' Skrif, belydenis, geskiedenis en ervaring in Kuyper se 
model speel. Soos nog sal blyk, was dit juis die reeks: 'Skrif, belydenis, 
geskiedenis en ervaring' wat 'n kardinale aandeel gehad het in die 
Suid-Afrikaanse Calvinistiese kultuurbeskouing. Hoewel hierdie reeks 
teoreties by die Skrif begin en by die ervaring eindig, sal verderaan 
betoog word dat dit in die prakiyk presies omgekeerd verloop het: dat 
die ervaring die geskiedenisinterpretasie geinformeer het, dat die 'duet' 
die belydenisskrifte geInterpreteer het en dat die Skrif vanuit hierdie 
triogiese hermeneutiek uitgelê is.21  

Om die hermeneutiese proses te verstaan, moet moet daar egter 'n 
onderskeid getref word tussen Kuyper se kultuurbeskouing en die van 
die Afrikaanse Calvinisme. Kuyper se idee van 'n (antitetiese) 
Christelike kultuur het streng saamgehang met die gedagte van 'n 
Christen as 'n herbore kultuurskepper, terwyl die Afrikaanse 
Calvinisme, soos dit nog sal blyk, geneig was om Kuyper se 
onderskeid tussen algemene en besondere genade - hoewel We in 
teorie nie, dan tog wel in praktyk - op te hef. 

Hoewel die Calvinistiese kultuur,nodel 'n veel belangriker rol in die 
Ned. Geref. Kerk gespeel het as die Calvinistiese wysgerige model,22  
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moet 'n mens, om die tersaaldike denksisteem te verstaan en die rd 
van die Bybel in die geheel te begryp, eers die lewensbeskoulike en 
Christelik-wys,gerige raamwerk waarbinne die sisteem gewerk het, van 
nader beskou. 

'n Calvinistiese lewens-  en wêreldbeskouing 

Die gelowige mens kn We anders We as om te aanvaar dat die 
werklikheid groter is as die sigbare. Reduseer hy die werklikheid ten 
spyte van sy geloof in God tot die sigbare, soos byvoorbeeld in die 
positiwisme gebeur, is hy in homseif verdeeld. Sy wreldbeskouing 
móét dan oak noodwendig 'n teistiese wreIdbeskouing wees waarin 
daar ruimte is vir God en die bonatuurlike. Die religie, sê Kuyper 
(1898:39), 'bestaat niet om den mensch, ze bestaat om God. Niet God is 
er om zijn schepping, maar de schepping is er om Gods wil. Hij heeft 
alle ding (sic) om zich zelfs wil geschapen. Deswege schiep Hij zelfs 
eene religieuse expressie in heel de natuur, in de plant, in het dier, in 
het kind.' Die religieuse ingesteldheid van die kosmos is dus ingeskape 
en derhaiwe nahsurlik en vir die gelaofsaag evident. 

Indien God die Skepper en Voleinding van die werklikheid is, is die 
sin van die kosmos buite die kosmos self in God veranker en móét 'n 
gelowige wreIdbeskouing 'vanuit die oogpunt van God' geformuleer 
word. Dis die miskenning van die gerigtheid van die geskape 
werklikheid op God wat die ongelawige wetenskap tat gevolg het en 
wat gevoiglik 'n immanente sin in die skepping begin soek het. 
Daarom is die belydenis van die 'soewereiniteit van God,' die 
anselfgenoegsaamheid van die kosmos en kenners van die kosmos 
(Kock, 1940c:175), asook die etiek van 'soli Deo gloria' logiese 
wêreldbeskaulike konsekwensies van die geloof self. Kuyper (1898:51) 
formuleer soos vaig: 

De religie niet in .utilitairen of eudaemonistischen zin om den 
mensch, maar om God en God alleen, ziedaar haar (die Calvinisme 
se) dogma van Gods souvereinikeit. In de religie geen tusschenper-
zaon tusschen God en de ziel, maar alle religie rechtstreeks door 
God in de ziel gewerkt, ziedaar het leerstuk der uitverkiezing. De 
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religie niet partieel, maar universeel, aldus spreekt het zich uit in 
de dogma der algemeene genade. En eindelik, de religie, in onzen 
zondigen toestand, niet normaal, maar soteriologisch, aldus Iuidt het 
antwoord in het dubbele dogma van de palingenesie en de necess itas 
S. Scripturae. 

Op sigself beskou is die Idem op 'n godsdienstige, en by name 
Christelike lewens- en wêreldbeskouing 'n groot winspunt uit die era, 
aangesien dit 'n oplossing gebied het vir die andersins onontwykbare 
dualisme van geloof en wetenskap (vgl. Olwagen, 1949:14). Die 
probleem is egter die basis van die besondere lewensbeskouing, 
naamlik dat dit 'n spesifieke opvatting van die Skrif en Skrifuitleg 
benodig het om in die (Kuyperse) vorm gehandhaaf te kon word, 
aangesien die inligting oor die opvatting van die ware religie en die 
besondere religieuse visie uit die Skrif gekonstrueer moes word. 
Omdat die onderliggende Skrifbeskouing en hermeneutiek uit 'n nalef-
realistiese kenteorie opgekom het - soos in die vorige hoofstuk 
betoog is - is die Skrifberoep en Skriffundering van menige faset van 
die weergawe van 'n Christelike, ofte wel Calvinistiese, wêreldbeskou-
ing uiters problematies en het dit ook snaakse vrugte gedra, soos nog 
sal blyk. 

Inderwaarheid het die nalewe, 'selfevidente' komponent van die 
denksisteem, wat mense verhoed het om bewus te wor1 van hulle 
subjektiwiteit, dikwels aanleiding gegee tot eksegetiese resultate wat 
allesbehalwe getuig van 'n kritiese denkhouding, soos wat die 
Christelike wysbegeerte van die wetenskap verwag het. Dit sal 
aanstons blyk wanneer in meer detail na 'n paar fasette van die 
destydse Christelike lewens- en wêreldbeskouing gekyk word. 

Calvinistiese wysbegeerte 

Uit Kuyper se besondere Hem op die antitese tussen ongeloof en 
geloof, normaal en abnormaal, vloei dit logies dat iemand wat 'n 
Christelike lewensbeskouing huldig, kennis oor die wêreld anders sal 
sistematiseer - vir eers al omdat by vanuit die besondere openbaring 
dink en nie vanuit die natuur nie. Seker die beste apologie vir 'n 
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Christelike wysbegeerte wat uit Ned. Geref. geledere verskyn het, is 
die van Kock (1938a; 1938b; 1938c; 1953). Sy argument kom kortliks 
op die volgende fleer. 

Wysbegeerte het ten doel om 'n teoretiese uiteensetting te gee van 
die sintotaliteit van één kosmiese werklikheid.23  Dit impliseer, 
eerstens, dat geen deelaspek van die kosmos die 'wese' of sin van 
die totaliteit kan huisves We (vgl. Venter, 1959:9). Die antwoord op 
die vraag na die sin van die kosmiese werldikheid moet dus die 
kosmos self transendeer (vgl. Van Wyk, 1947:1139-1140). En omdat 
dit van alle vorme van wysbegeerte waar is, gaan elke wysbegeerte 
van 'n religieuse grondslag uit. 

Tweedens impliseer die soeke na 'n sintotaliteit dat die sinsoeker 

(a) die sin We maar - soos in humanisme en rasionalisme gebeur - 
bloot uit sy eie denke kan aflei nie, aangesien hy self ook deel is 
van die werklikheid wat gedui moet word, en dus 

(I,) 'n Argimediese punt buite die totaliteit moet kry vanwaar hy die 
geheel kan interpreteer (Kock, 193 Sb). 

Die vraag ontstaan egter: Waar vind ons so 'n Argimediese punt 
wat ons 'n waarborg kan bied vir die 'objektiewe algemeengeldigheid 
van die resultate van so 'n wysbegeerte?' Kock (1938a:275-276) 
antwoord: 

Hierdie stellingkeuse kan alleen Jan op algemene geld igheid 
aanspraak maak, as dit gerig is op die werklike Wortel van alle 
bestaan. Die Christendom glo egter dat ons selfheid van sy ware 
transendente Wortel deur die Sondeval vervreemd geraak het en 0 
alleen deur wedergeboorte in Christus terug kan vind. So ontpop alle 
nie-Christelike wysbegeerte sig dus, vanuit geloofsstandpunt in 
Calvinistiese sin beskou, as van die ware sinvolheid afvallige, 
subjektiewe denkkonstruksie ... Hiermee word elke -isme-
beskouing as vir die Christen prinsipieel onaanneemlik gekwalifi-
seer. Elke -isme-filosôfie tog herlei die hele kosmos tot 'n 
bevoorregte binne-kosmiese sinsbesonderheid. 
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Maar waar kry die wedergebore subjek kennis aangaande die sin 
van die totaliteit en hoe kom hy tot kennis daarvan? Van Wageningen 
(1937) argumenteer dat wetenskap en werklikheid deur die eksperi-
merit, en wetenskap en waarheid deur die openbaring aan mekaar 
verbind word. Die Skrif is I kennisbron wat van buite die geskape 
kosmos kom en wat ons dus oor die 'oorsprong, oorsaak en gevolg, 
doel of bestemming' (Van Rooy, 1947:10) van die totale werldikheid 
kan mu g. Daarom vervul die Skrif 'it sleuteirol in die Christelike 
wysbegeerte (kyk Bylae Q. 

Maar om die Skrif in die 'buite-kosmiese' ruimte te laat funksioneer, 
benodig die sisteem 'n spesifleke Skrifbeskouing.en 'n spesifieke soort 
Skrifuitleg: Die Skrif en sy inhoud molt 'objektief en afgesien van die mens 

ontstaan het en bestaan, en objektief en afgesien van die mense verstaan kan 

word (vgl. Van der Westhuizen, 1939:217219).24  So rile, word 'die 
hele kosmos' tog maar weer, soos in die -isme-filosouieë, herlei tot 'n 
bevoorregte binne-kosmiese sinsbesonderheid'(Kock, 1938a:276). Die 
Calvinistiese wysbegeerte gaan dan ook voort om die Skrif as kenbron 
oor die buite-kosmiese orde veilig te stel. 

Aan die objekpool word die objektiwiteit van die Skrif deur 'n 
spesifieke inspirasieteorie,25  en aan die subjekkant die objektiewe 
uitleg van die Godswoord deur die 'testimonium Spiritus Sancti' 
gewaarborg. Vergelyk in die verband Potgieter (1949:11) se verslag 
oor 'n CNO-vergadering op Stellenbosch, waar 'n spreker oor die plek 
van die Skrif in die onderwys gepraat het. Potgieter berig: 

Veral teen sy uitsprake in verband met die Heiige Skrif teken ons 
sterk beswaar aan. Weliswaar het hy beldemtoon dat hy voor die 
gesag van die Woord van God buig; maar dat dit 'n besondere 
gesagsaanvaardirtg was, het gou geblyk. Die Skrif is vir horn 
onfeilbaar wat die religieus-etiese inhoud betref, maar met 
betrekking tot chronologiese, historiese en dergelike gegewens 
is dit volgens horn glad me feilloos rile ... [D]ie teoloë wat 
aanwesig was, het die standpunt meteens onderken as die van die 
voorstanders van die dualistiese inspirasieteorie. 
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Potgieter het dadelik ingesien dat die spreker se Skrifbeskouing 
'onbruikbaar' is vir die Christelike wysbegeerte en wetenskap. Enige 
Skrifbeskouing wat die inhoud van die Skrif in enige opsig relativeer, 
bedreig die totale denksisteem en enige eksegese wat krities georienteer 
is, sal die sisteem eweneens in beginsel bevraagteken, en is daarorn 
onbruikbaar. Die sisteem van die Christelike wysbegeerte vereis dus 'n 
relatief 'harde' Skrifbeskouing en Skrifleer. 

Die vraag dring horn nou as 't ware self na Yore: as die bronne van 
kennis geidentifiseer is, hoe ken 'n mens die bronne? Kock (1953:52) 
onderskei - aan die hand van Dooyeweerd - kenteoreties twee soorte 
ervaring, naamlik die naiew ervaring26  (ofte wel die voor-teoretiese 
denkhouding) en die teoretiese denkhouding.2' In die teoretiese of 
wetenskaplike denkhouding word die sinsverbande krities beskou en 
geartikuleerd uiteengesit.28  Wetenskap is bewuste refleksie oor die 
kenproses sowel as oor dit wat geken word. 

Dit geld ook die teologie, wat so 'n kardinale rol in die hele sisteem 
speel. Ook die teologie moet op 'n teoretiese of wetenskaplike, en dus 
kritiese, niveau bedryf word. Daarom sê Kock: die teologie is 'n 
vakwetenskap. 'n Mens voel egter presies hier 'n logiese teenstrydig-
held aan, wat Kock (1953:53) ook toegee: 'Uit die Woord het ons 
kosmiese kennis van die kosmies-transendente, hoe skynbaar teenstrydig 
so 'n stelling by die eerste aanhoor ook mag klink.' Die probleem is dat 
die menslike ken-akte die versamelde kennis onmiddellik relatief tot die 
nens, sy kenvermoë en sy kosmiese staanplek rnaak. En Kock (1953:51) 
gee dit in soveel woorde toe: 

Om deur die mens geken te word moes God noodwendig onder 
die grenslyn van die tyd, en dus onder die wet openbarend ingaan 

[D]an is die Openbaring van God jets kosmies, deel van hierdie 
wêreld waarin ons leef; en die kennis wat hieruit geput kan word, 
kan alleen deur die kosmies-verankerde kenfunksies van die mens 
bemeester word. 

Die openbaring, wat die .Archimedespunt van die denksisteem is, 
het óók deel van die kosmiese werklikheid geword wat geken moet word. 
Sowel die Skriftuurlike neerslag van die openbaring as die kennis 
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daarvan is kosmiese gegewens. Ons het dus nog We aan die kosmos self 

ontsnap nie. 

Uit hierdie dilemma kan feitlik net 'n naiewe en voorteoretiese 
openbaringsbegrip en Skrifbeskouing red, sodat die Skrif, ten spyte 
van sy birine-kosmiese karakter, 'n objektiewe en statiese gegewe kan 
bly.29  In die verband is Jordaan (1939; vgl ook Potgieter, 1955:6-7) se 
uiteensetting van die grondbeginsels van die Calvinistiese weten- 
skapsleer veelseggend: 

Die beginsels [waarop die Christelike wetenskap bou] is We blote 
hipoteses nie, maar hulle is geloofswaarhede waarvan uitgegaan 
word. Beginsels is voorwetenskaplike, a prioriese, selfevidente, 
onherleibare, outopistiese, ewige waarhede wat intuitief ingesien 
en geglo word om hulleself ontwil ... Die Calvinis ... neem die Skrif 
aan. Hy het ook reg om die Skrif aan te neem 5005 dit sig aandien, 

ni. as die Woord van God ... Die waarheid van die Skrif kan We 
iets anders wees as wat ons uit die empiriese feite in ons nalewe 
ervaring kry nie, nec, die waarheid is een organiese geheel, en kan 
homseif We weerspreek We .... Beginsels, en die daarop gebaseerde 
teorieë en hipoteses, moet almal getoets word aan die Skrif en die 
kosmos, soos dit in ons nalewe ervaring gegee is.30  

Wat benodig word om die hele sisteem te Iaat werk, is dus 'n 
'voorwetenskaplike, a prioriese, selfevidente, onherleibare, outopisti-
ese' Skrifbeskouing. En die het inderdaad ondertussen in die 
fundamentalisties-Kuyperiaanse siening van die Bybel as statiese 

gegewe uitgekristalliseer - soos ons in die vorige hoofstuk aangedui 
het. Vorster (1935b:970-971) stel dit dan ook onomwonde: 

Immers Oue en Nuwe Testament is die een openbaring van 'n 
onveranderlike God. Wel is daar progressie, maar geen tweerlei 
interpretasie We ... As jy begin praat van 'n Ou-Testamentiese en 
'n Nu-Testamentiese interpretasie van die Tien Gebooie, kan jy 
logies konsekwent We ontkom aan die ultra-modernistiese 
beskouing van 'n Ou-Testamentiese God en 'n Nu-Testamentiese 
God nie. n1  

Hoewel die Christelik-wetenskaplike sisteem dus 'hoer op' krities 
kon funksioneer en inderdaad gefunksioneer het, was sy onderbou in 
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die realisme, en wel in die nalewe realisme, veranker. Ons sal 
mettertyd weer op die punt terugkorn wanneer ons spesifiek oor die 
Skrifbeskouing van die era praat. Wat hier belangrik is, is dat die 
Calvinisme, om op geldigheid aanspraak te kon rnaak, 'n spesifieke 
Skrifbeskouing en 'n spesifieke eksegetiese prosedure benodig het. Uit 
die veelvoud van Skrifbeskouings en eksegetiese prosedures sou één 
homself aan die naiewe ervaring as selfevidenf aandien, sodat verdere 
ondersoek en kritiek oorbodig sou wees. Dit is waarorn daar in die tyd 
weinig geskryf word oor hermeneutiek en eksegetiese metode. 

Christelike wetenskap 

Uit die Christelike lewens- en wereldbeskouing en die Christelike 
fllosofie volg noodwendig dat álle kennis, dus ook die wat deur nie-
teologiese vakgebiede ingesarnel word, aan die norme van die 
besondere wereldbeskouing moet voldoen.32  Indien dit nie gebeur nie, 
verval die navorser in religieuse skisofrenie. Kuyper (1898:105) betoog 
in die verband: 

Ook wat de enkele wetenschappen vorrnden, moet door resultaat 
of hypothese, groepsgewijze onder één hoofd, onder de 
heerschappij van één beginsel worden gebracht, en ten slotte 
treedt de philosophie uit haar tente, orn al wat dusver 
groepsgewijze gevorrnd werd, als één organisch geheel in te 
denken. 

Daar rnóét dus in elke wetenskapsbeskouing ten slotte 'n 
regulatiewe prinsiep wees van waaruit die geheel as organiese 
samehang vérklaar .kan word. Dis juis oor die sinsamehang dat die 
religieuse wêreldbeskouing horn uitspreek, en waar die idee van die 
voorbeskikking deur God se skeppingsordes in die spel korn -'n idee 
wat in die Afrikaanse Calvinisme 'n vername rol sou speel. 

Dis daarom ook verstaanbaar dat daar talle oproepe uitgegaan het 
na ouers en kerklike instansies om toe te sien dat hulle kinders, wat 
hulle beloof het orn Christelik op te vóed, die wetenskap op 'n 
Christelike manier beoefen. So nie, sal die 'neutrale' wetenskap, wat nie 
aan die Skrif gebonde is nie, die kinders verwar en uiteindelik van hulle 

170 



geloof beroof (Vorster & Koornhof, 1936; P.W. Vorster, 1937; Kock, 
1940a; 1940b; Olwagen, 1949). Daarom is dit noodsaaklik dat 
studente We blootgestel word aan die 'neutrale' wetenskap (wat in 
feite die miskenning van God beteken) nie en dat dosente so gekeur 
word dat, 'naas die eis van wetenskaplike kwalifikasie die eis [gestel 
word] dat hy die Bybel as Gods Woord aanvaar ... ' (P.W. Vorster, 
193 7:90). Dit is ook waarom daar hard geywer is vir die skrapping 
van die gewetensklousule aan universiteite (vgl. P.W. Vorster, 
193 7:90; Krynauw, 1943; 'Uit die Vrystaat', 1945c: 362-363; Van 
Rooy, 1947:8; Franken, 1949a:14).34  

Die idee was We dat die wetenskap nou 'kerklike wetenskap' en die 
universiteit nou 'keridike universiteit' moes word We (Potgieter, 
1949b:1112). Tog dien dit vreemd aan dat die Ned. Geref. Kerk van 
die OVS, ten spyte van die feit dat veertien van die sewentien lede 
van die Raad van die Universiteit van die OVS lidmate van die Ned. 
Geref. Kerk was ('Ondersteuner van UKOVS', 1949b:1087-1088) en 
90% van die senaatslede ook lede van 'n Bloemfonteinse Kerkraad was 
(Venter, 195 2:603), byvoorbeeld op sterk amptelike verteenwoordiging 
op die Raad aangedring het om 'toe te sien' dat Christelike wetenskap 
gedoseer word, en dat daar, ten spyte van 'n soberende woord deur 
Du Plessis (1949a:1151) met die eis volhard is. 

Omdat die ideaal van 'n 'Skriftuurlike wetenskap' (P.W. Vorster, 
1937:91) rondom die Bybel en Bybelinterpretasie wentel, is dit nodig 
om te sien waar die Bybelwetenskappe in die sisteem ingedeel word 
en wat van die Bybelwetenskappe verwag word. Hieroor sê Kock 
(1940c:176): 

Van belang ... is alleen om in te sien dat die teologie byvoorbeeld 
We die reg het om aan die christelike wysbegeerte voor te skryf 
wat hy van die teologie noet oorneem nie. Nee, die wysgeer self 
kom by die teoloog leen wat hy nodig het (omgekeerd gebeur 
dieselfde natuurlik), en die teoloog moet alleen toesien dat wat die 
wysgeer van horn oorneern suiwer oorgeneern word (idem toegevoeg). 

En Jordaan (1939:27): 
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Die wisselwerking tussen wetenskappe vind sy beslag ook in Skrif 
gebruik (sic). Die Skrif mag We op onwetenskaplike wyse gebruik 
word nie, en daarom moet die teoloog, wat Skrifeksegese as sy 
terrein het, ook hier geken word. Wie die wisseiwerking tussen 
wetenskappe erken, en teologie as wetenskap beskou, is 
genoodsaak om ook die gesag van die resultate van die teologie 
te erken in verband met die ander vakwetenskappe. Die Skrif is 
geen natuurwetenskaplike handboek nie, en daarom mag die 
vakwetenskappe hulle resultate We baseer op Skrifuitsprake as 
sodanig nie, maar op die kosmiese feitegegewens van hul eie 
terrein, belig alleen deur die Skrifwaarhede. 

Die ideaal van 'n wetenskaplike - en derhaiwe kritiese - teologie 
word ook aangesny deur Kock (1953:53: "n Teologie ... kan ... alleen 
bestaan in die wetenskaplike verwerking van die goddelike 
Woordopenbaring.') Die teoloog sal dus in sy wetenskaplike 
Skrifinterpretasie die 'beligting' van die kosmiese feitegegewens 
moet verskaf. Hy sal (weiswaar saam met die vakwetenskaplike) 
moet weet wat die 'kosmiese orde'35  is, en dan besluit watter 
ewiggeldende skeppingsnorme of kosmiese perspektiewe die Skrif op 
die orde bied en watter gegewens vir die vakwetenskappe van 
weridike belang is. Dit gee aan die teologie 'n weridik sentrale p1ek in 
die Calvinistiese wetenskapsidee. 

Jordaan se siening van die wetenskapsensiklopedie begin dan ook 
met 4ie_Gereformeerde teologie as 'die wetenskap van God en sy 
verwesenliking van die deur Horn bepaalde bestemming van die mens 
en die kosmos'. Daarnaas staan die Calvinistiese wysbegeerte en volg 
die feite-, beginsel-, waarde-, en tegniese wetenskappe.36  

Dit is noodsaaklik orn bewus te wees van die krasse lyn wat 
Kuyper - en in sy denklyn die Afrikaanse Calviniste - tussen gelowige 
en ongelowige wetenskap, ofte wel die abnorinaliste en die normaliste, 
trek (Kuyper, 1898:124-134). Hoewel Kuyper moet erken dat die 
'ongelowige' wetenskap magtige prestasies lewer, word die prestasies 
aan die 'algemene genade' van God toegeskryf. Die kennis wat nit die 
algemene genade in algemene openbaring voortspruit, is egter nog 
nie ware kennis nie, want dit herlei alle kennis na die kosmos self. Daar 
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is geen erkenning vir die totale deprivasie van die menslike rede as 
gevolg van die sondeval nie. Ongelowige wetenskap aanvaar die 
status quo van die skepping as normaal, terwyl dit, vanuit die 
besondere openbaring beskou, abnormaal is. En dit is waarom 
abnormaliste (christelike wetenskaplikes) alle resultate van die 
wetenskap nog eers aan die hg van die besondere openbaring móét 
toets om ware kennis te verkry. Die skeidslyn word so sterk getrek dat 
in mens uiteindelik met 'n radikale alternatief te make het van pseudo-
wetenskap of ware wetenskap, waarvan slegs Iaasgenoemde, naamlik 
die christelike wetenskap, betroubare resultate bied (vgL Meeter, 
1960:70-78; maar ook vir 'n kritiek Klapwijk. 1983:97-103; 103-104). 

Dit is nogeens duidelik dat daar aan die Bybel en Bybelinterpretasie 
in kardinale rol toegeken word en dat Skrifbeskouing en Skrifuitleg 'n 
wesenlike invloed sal he op die hele wetenskapstruktuur wat daarop 
gebou word. Die hele oefening noodsaak dus diepgaande besinning 
oor ten minste metodiek van uitleg en hermeneutiek. Want as die 
'oorgeerfde [teologiese] kennis' - soos Van Wageningen (1937:178) 
alle voorkritiese kennis noem - nie krities (dit wil sê teologies-
vakwetenskaplik) getoets word nie, kan die hele gebou wat daarop 
opgerig word, skeef staan. 

'n Christelike yolks- en staatsbeskouing en Christelike 
politiek 

Soos daar geywer is om die wetenskap te verchristelik, is daar ook 
geywer vir die verchristeliking van die maatskappy, waarby die 
nasionale of volksbelang van die Afrikanergemeenskap ten nouste 
betrokke was. Pienaar (1940:165-166) berig dat die Vrystaatse Sinode 
kerkrade versoek het om 'slegs Christen-besighede, en by voorkeur die 
van Afrikaners, [te] ondersteun ... wat betref die koop van goedere vir 
alimentasie en ander doeleindes'. Die vraag of dit knoeiery is, word 
ontkennend beantwoord: 

[D]ie Kerk wat Calvinisties-Gereformeerd georienteerd is, het die 
reg om horn op alle terreine van die lewe te Iaat geld ... Die Kerk 
mag nie slippedraer wees nie, maar moet steeds vaandeldraer wees 
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in die voorste geledere van die stryd, altyd klaar om die waarheid 
te verdedig, en met Gods Woord in die hand die weg te wys en 
self koers te hou. Hy is daar om die hele mens, die ganse yolk, te 
dien in al sy menigvuldige belange. Ons Kerk is geen staatskerk 
me, hy is veel meer, hy is volkskerk, en daarom is daar geen 
belange van die yolk waaromtrent hy onverskillig staan rile, maar 
met die verstandhouding dat die geestelike belange sy eerste 
aandag verg ... Die sinode het dit sterk gevoel, dat die 
ekonomiese, maatskaplike en godsdienstige terreine van die 
volkslewe so inmekaar geweef is, dat hulle feitlik onskeibaar is.3' 

Dis juis uit die dubbeldoordoelwit van 'verchristeliking van die 
samelewing' en 'die nasionale belang van die Afrikaner' dat die ideaal 
gebore is om alle lewensterreine op 'n 'Christelik-Nasionale' grondslag 
te plaas. Dis hier waar die (Suid-Afrikaanse weergawe van) die 
Kuyperse kultuurmodel 'n vername rol gespeel het. Dit Iê buite die 
bestek van die studie om op die invloed van die model op die hele 
kultuurspektrum in te gaan.38  As voorbeeld word slegs aandag gegee 
aan die Christelik-Nasionale gedagte, die Christelik-Nasionale yolks-
en staatsbeskouing en die Christelik-Nasionale politiek, om daarmee te 
illustreer wat die rol van Skrifuitleg in die denksisteem was. 

Die Christelik-Nasionale ged'agte 

Op die Volkskongres van 1939 is daar (namens alle Afrikanerouers) 
besluit dat 

• die Christelike en nasionale lewens- en wêreldbeskouing van die 
Boerenasie die grondslag moet wees van alle opvoeding en 
onderwys van die Boerevolk 

• en om 'n Instituut vir die bevorderirig van die ideaal daar te stel, 
waarop die drie Afrikaanse Kerke verteenwoordig sou wees (Du 
Plessis, 1947:305). 39 

Christelik-Nasionale onderwys, skryf Vorster (1949b:2), 'is na die 
wil en openbaring van God'. 

Die grondslag van die Christelik-Nasionale lewens- en wêreld- 
beskouing, soos dit op ons yolk van toepassing is, is vir ons 
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vervat in die belydenisskrifte van die drie Afrikaanse kerke. Dit is 
die fondament waarop die openbaring van God aanvaar word en 
die reg1e beskouing oor die oorsprong, wese en einddoel van die 
mens gehuldig word. 

Die Christelike komponent van die beskouing het te make met 'n 
beskerming van eerbied vir die Bybel, die naspeuring van en onderrig 
in die waarhede van Gods Woord, die uitbou van 'n sedeleer van 
Christelike deugde en die bevordering van die geloofslewe dew 'n 
gehegtheid aan die Drie Belydenisskrifte (Du Plessis, 1948c:713-714; 
1949b:139). Die rol van die Bybel en Bybeluitleg brnne die raamwerk 
van die Christelik-Nasionale ideaal kan egter eers bespreek word nadat 
die rol van die 'nasionale' element in die beskouing van nader beskou 
is, aangesien dit die raamwerk voorsien het waarbinne die Skrif 
verstaan en uitgelê is. 

Die 'nasionale' inhoud van hierdie beskouing het te make met die 
erkenning van die leiding van God in die vorming en behoud van die 
Afrikanervolk, die in-ere-hou van die geskiedenis van die Afrikaner-. 
yolk; die voortplanting van die sedes en tradisies van die 
Afrikanervolk; die invoer van Afrikaans as voertaaI4  vir die 
Afrikaanse skoolldnd, sodat die godsdiens en kultuur van die 
Afrikaner tot sy reg kan kom met die oog op die uitbouing van die 
gesins- en volkslewe op 'n nasionale grondsiag (Du Plessis, 1948c:713-
715; 1949b:139) en sodat die waardering vir die eie vaderland, 
geskiedenis en godsdiens 'n nasionalisme sal kweek 'wat We agter 
vreemde gode aanloop We en die kultuur uit eie bodem, onderskei, 
ken, waardeer en uitbou' (Francken, 1949).42  Dit gaan oor die skep van 
'n bepaalde 'atmosfeer, gees, [en] rigting', oor die ultbou van 
bepaalde 'volksfiosofie' cm die liberalistiese stroom van intemasionale 
verbroedering teen te werk (Franken, 1949b:14). 

Dis hier waar kerk en yolk en later ook staat en kerk vervloei het. 
Daarom kon De Beer (1939:298) skryf. Die 193 8-feesvieringe [met die 
simboliese ossewatrek] weerspieel 'n drang na volkseenheid ... Durf 
ons die groot geleentheid, wat God daargestel het, om een volkskerk 
te kry, onbenut Iaat verbygaanr Die volksideaal het die kerkideaal 
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later dermate oorwoeker dat Rossouw (1941:73-75) as die vier 
vemaamste beweegredes vir die vereniging van die drie Afrikaanse 
kerke noem: die selfbehoud van die Afrikaner, die geskiedenis van die 
Afrikaner, die ideaal van die Afrikanervolk, en praktiese aange-
Ieenthede soos Christelike nasionalisme, am dan eers in die vyfde en 
volgende plekke by die eenheid in Christus te kom. Tereg bet 
Groenewald (1941:190-192) daarop gewys dat die vernaamste redes 
vir kerkvereniging van 'n teologiese aard is en daarom We in 
sosiologiese, kulturele of politieke motiewe gesoek moet word nie. 
Nog sterker het Marais (1939:395-398) gewaarsku teen die 
verbastering van vaderlandsliefde, patriotisme en dies meer tot 'n 
soort nasionalisme wat die staat tot die hoogste en finale lojaliteit van 
die burger verhef, waar die Christendom slegs welkom is insoverre dit 
die yolk of nasiegroep volgens die heersende beskouings van die dag 
opbou. Marais voorsien dan ook dat slegs daardie elemente van die 
Christendom wat as boustof vir die nasiegroep beskou word, deur die 
sisteem ruimte gegun sal word. So 'n soort nasionalisme, sê hy, kan 'n 
vyand word van die ware Christendom. 

Die Christelik-nasionale yolks-- en staatsbeskouing 

Die kemtema van die Calvinistiese volksbeskouing is die 
veronderstelling dat elke yolk 'n unieke organiese eenheid is met 'n 
godsbestemde 'eie aard en roeping' (Strauss, 194 7b:12)43  en wat deur 
sy eie inherente kragte tot 'n eenheid groei (Kotzé, 1935b:334). Mentz 
(1945b:11) stel byvoorbeeld die volgende 'tipologie' op van die 
'inwendige tekens' van eiesoortigheid by volkere: Die stoere 
Hollander ..., die fyn geestige Fransman ..., die swaarmoedige Duitser 

die gladde oppervlakkige Italiaan ..., die kairne Noor ..., die 
Spanjaard met sy warm bloed.' Daaroim Wie as Boer gebore is, sterf 
as Boer al ken by oak net Engels ... Elke yolk vervul sy roeping in 
aansluiting by sy eie aard, en alle volke saam behoort dit te doen in 
geboorsaamheid aan hul Skepper ...' (Strauss, 1947b:12).44  

Hierdie siening van yolk kom, volgens Venter (1946b:7) van 
Calvyn. Hy verduidelk 
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In die gemeenskap, aldus Calvyn, is daar 'n vaste God-gewilde 
ordeningssisteem waar reg en pug verenig 'is ... Die individu lewe 
We vir homself nie, rnaar as lid van die geordende geheel moet hy 
sy gawes tot eer van God en vir die welvaart van die geheel 
aanwend. Onder 'geheel' verstaan Calvyn We die mensheid nie; 
ook nie die Kerk (soos Luther) nie, maar die populus, die yolk ... Die 
organisme-gedagte staan dus duidelik op die voorgrond. Aan 
hierdie organisme gedagte het Calvyn die gesagsbeginsel 
verbind.45  

Elke yolk moet gevolglik 'n staatsvorm kry wat die beste sal aanpas 
by sy 'volkslewe en die naaste sal staan aan die beginsels van die Skrif 
(Venter, 191:358).46 Hoewel Kotzé (1935a:272) Se: 'Of dit nou 'n 
monargistiese, aristokratiese of demokratiese regeringsvorm is 
Gods voorsiening gee vir elke yolk die regeringsvorrn wat by horn 
pas', kan Calviniste We anders as om die 'IiberaaI-demokrasie' te 
verwerp nie. Die staatsvorm is gebaseer op die onskriftuurlike 
standpunt van die rewolusionêre bandéloosheid (Kotzé, 195 a:2 72; 
1935b:335)4' en soewereiniteit van die yolk, waar die menslike gewete 
gebind word deur die willekeur van die volksmassa (Venter, 1941:359; 
1949:1400-1401). Dis waarorn Rosslee (1954a; 1954b) dit die 
redakteur van Die Kerkbode verkwalik dat hy die Provinsiale Rade 
(as plaaslike owerhede) as die 'penwortel van die Calvinistiese 
staatkunde' kan omskryf. In die Calvinistiese staatkunde, sê Rosslee, 
gaan dit 'primer om die persoonlike gesagsdraer in die sentrale 
owerheid as verantwoordelike persoon voor God'. Van 'n plaaslike 
demokratiese stelsel - soos dit in die gereforrneerde kerkregering 
geskied - weet die Calvinistiese staatsopvatting nie. Dernokrasie - 
ofte wel volksoewereiniteit - is 'puur en simpel liberalisrne onvervals' 
(Rossouw, 195 lb:1083). Dis waarorn die Raad van die Kerke besluit 
het: Dit is onsin om te beweer dat die nie-blanke in Suid-Afrika 
verdruk word omdat horn die reg om te stem verbied word ... Die 
stem is 'n voorreg wat slegs aan mondiges toevertrou word en wat dit 
met verantwoordeIikheid teenoor die Here kan beoefen' (Steenkamp, 
1951:1365). 
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Calviniste moet eweneens die despotistiese nasionaal-sosialisme 
verwerp,48  omdat die sisteem weer gebou is op die idee van die 
soewereiniteit (oppergesag) van die staat (Kotzé, 1935b:335; Venter, 
1949c:1400-1401; Treurnicht, 1957a; 1957b). Calviniste glo daaren-
teen aan die soewereiniteit van God, van wie alle ander gesagsvorme 
afgelei word (vgl. Venter, 1941:359, wat Kuyper (1898:75-82) byna 
voetstoots volg).49  

Hoewel kerk en staat 'soewerein in eie kring' is, is dit - ter wile 
van die bydrae wat die kerk kan lewer om te verseker dat 
soewereiniteit van God eerbiedig word - nodig dat die skeiding 
tussen kerk en staat nie alte streng getrek word nie.50  In die rubriek 
'Uit die Vrystaat' van Die Kerkbode van 11 September, 1935 (p. 513) lui 
dit: 

Onder die oue Bedeling was Kerk en Staat een. Dit was 
Teokrasie ... En dit is 'n bewys dat in Gods oorspronldike plan, die 
twee een behoort te wees. Onder die nuwe Bedeling word die 
twee wel as apart bestaande beskou, maar hulle is tog We geskei 
nie, en kan nie, en mag nie, geskei word nie. Dit is ook hier waar 
dat 'wat God saamgevoeg het, moet die mens We skei nie. 1-lierdie 
verband word ook aangetoon deur artikel 37 (sic) van ons Ned. 
Geboofsbelydenis.51  

Die staat is dan ook deur God ingestel om die mag van die sonde te 
bekamp.52  Die mensdom was oorspronklik bedoel om harmonieus 
onder God se soewereirte bestuur te gedy, maar die mensdom het 
gekies om nie onder God se bestuur te staan nie. Na die sondevab 
moes God 'n manier bedink om die deurwerking van die sonde te stult. 
En so het die gevalle mens self God se middel geword om die sonde 
teen te werk. Nadat hy Abel doodgeslaan het, vrees Kain die ander 

mense wat sou wraaJc neem. 'Staat' is daarom 'n regsbegrip en is bedoel 
om God se reg - en We die' van die gepeupel We (Retief, 193 8a:284) - 
te Iaat geskied. Daarom het die staat altyd afgeleide gesag, maar 
terselfdertyd ook 'n Godgegewe gesag om die kwaaddoener te straf. 
Die gesags- of magbeginsel in die Calvinistiese staatsbeskouing word 
egter (ten minste teoreties) 'getemper' deur die kringsoewereiniteit 
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van ander lede van die staatsorganisme, waaronder ook die indiwidu 
tel: 'Alleen die innerlike krag van die indiwidu sal die uiferlike mag van 
die staat balanseer en beheer' (Retief, 1938b:319). 

Die beste regeringsvorm is - volgens Calvyn - die waar 'die yolk 
sy eie owerheid Ides', soos gebeur het toe Dawid, nadat hy dew God 
tot koning gesaif is, ook dew die yolk gesalf is (2 Sm 5:1-3). Hierin 
skull 'n demokratiese beginsel, maar 'n regering is slegs dan .skriftuurlik 
demokraties as die nasie-geheel as organisme homself in sy 
regeringstelsel weerspieel vind - soos wat Israel hulle in Dawid 
weerspieël gevind het. 'n Veelpartydemokrasie wat bloat op die 'regte 
van die indiwidu' of die 'wil van die meerderheid' gebaseer is, is 
daarom onskriftuurlik, en 'n vrugbare bodem vir intrige, uitbuiting en 
verbittering (Venter, 1941:359-360; Kotzé, 1935a:272). 

Christelike politiek 

Soos demokrasie slegs demokrasie is as die volksorganisme dew sy 
regeringsvorm weerspieël word, kan daar ook slegs sprake wees van 
die vryheid van die pers insoverre die pers 'die ware gees, die inhoud 
van die siel van die nasie-geheel vertolk'.54  

Op die ekonomiese front is dit verwerplik as 'n minderheidsgroep 
(hier: die Suid-Afrikaanse Engelse) sy wil dew sy kapitaalkrag op 'die 
oorspronklike bevolking' (hier: die Afrikaners) afdwing. In so 'n geval 
eis die christelike beginsel dat 'kragtige stappe teen daardie mind-
erheidsgroep geneem word am sy invloed te verminder of te 
verwyder' (Venter, 1941:3 60). 'Enige stelseL' skryf De Villiers (1941) 
'wat die arm man verlaag of verdruk, of geen kans gun in die lewe nie, 
moet ons veroordeel ... Mense moet gedwing word am hulle 
besittings tot voordeel van andere te gebruik ... Die arbeider moet deel 
in die winste wat gemaak word.' 

Wat presies hierdie beskouing van die yolk as 'n statiese 
'organisme' (met sy 'bypassende' staatsvorm) 'christelik' of 'Skriftuur-
lik' maak, is me duidelik nie. Badenhorst (1941:883-886) argumenteer 
soos volg: 
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Nou is daar geen christelike nasie waarvan alle lede wedergebor-
enes is nie, maar juis dit is die belangrike waarop gelet moet word. 
Waar die besondere genade sterk irtgewerk het op 'n yolk of ras of 
nasie, kom dit uit in die maatskappy, in die wetcnskap, in die kuns 

Waar 'n yolk hiervan verstoke gebly het, is dit duidelik sigbaar. 
Vergelyk maar die blanke ras in Suid-Afrika met die inboorling-
stamme. 'Christelik' is Her We 'n tipering van die sielstaat van 'n 
yolk of ras nie, maar van die invloed wat uitgeoefen word op die 
publieke opinie, die algemene bewussyn, die heersende denk-
beelde ... die wette en gewoontes ... Duidelik blyk dit dus dat 'n 
christelike nasie, 'n christelike staat, 'n christelike ras wat 
voortlewe onder die algemene genade, danksy die optrede van 
die Kerk, tot hoe opbloei gekom het ... Die vraag doen sig Her 
voor of die invloed van die besondere genade op die terrein van 
die algemene genade We die verskille tussen rasse eindelik sal 
uitwis nie. 1-lierop moet ontkennend geantwoord word. ... [D]ie 
religie ... [druk altoos] 'n eienaardige stempel op die sedes en 
gewoontes, op die wette, ensovorts van 'n yolk af ... Die religie 
beheers die grondoortuiging van die ras, maar ook staan hierdie 
grondoortuiging We los van die aard en karakter van die ras nie. 

Hier vind 'n mens 'n eienaardige (retoriese) spel met 'algemene' en 
'besondere genade', ofte wel met natuur en genade (vgl. Le Roux, 
1941:193197),56  en 'n spel met 'volkseiendomlikhede' en die 
'verchristeliking' daarvan deur die inwerking van die besondere 
genade. Teen die spel, wat neerkom op 'n vermenging van kategoriee, 
het Keet (1949c:1086-1087) beswaar aangeteken. Tog, ten spyte van 
die kritiek vind 'n mens nêrens in die geskrifte kritiese reflekse op 
Kuyper se onderskeiding van algemene en besondere genade nie, wat 
een van die worteiprobleme in die denksisteem is.57  Van die stryd wat 
daar in Nederland oor die saak aan die gang was (Ridderbos Ca, 1949) 

word geen woord gerep nie. 

Uitgangspunt vir die Afrikaanse Calvinisme bly in alle gevalle die 
natuurlike vollcseie - as vrug van die algemene genade - soos dit hom 
aan die natewe ervaring voordoen.58  En oor die indrukke van die 
naTewe ervaring val We te redeneer nie. Dit is immers deel van die 
'veronderstellings' van die Christelik-Nasionale volksbeskouing.59  Die 
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waarnernings van die nalewe ervaring, gesterk deur die natuurlike 
geskiedenis (Retief, 1938b: 320), word dan die basis waarop die Skrifte 
gefynkarn word vir beginsels wat die waarnemings van die nalewe 
ervaring kan begelei. Dis waarorn die Federale Raad van Kerke op 
hulle vergadering van 16 Mei 1935'(Die Kerkbode 5/6/1935: 1055-
1056) die Sendingbeleid van die Ned. Geref. Kerke onder meer kon 
begrond op 'die tradisionele vrees by'die Afrikaner vir gelykstelling 
tussen swart en wit' en dan kon vervoig: Die Kerk verldaar horn 
onomwonde teen hierdie verrnenging ... maar misgun ... die naturel en 
die kleurling ewe mm 'n sosiale status so eerbaar as hy kan bereik 
Waar die Kerk horn teen sosiale gelykstelling ... verldaar, wil hy sosiale 
differensiasie en geestes- of kulturele segregasie aanmoedig en 
bevorder ••• 

'° 
Hier word die 'natuur' (tradisionele vrees) die basis 

van die 'beleid', selfs al is dit 'n 'onherbore' natuur. InsgeIyks kan 
Kotzé (1935:384) aanvoer: Elke kind word gebore met 'n 'natuurlike' 
Godsbegrip of Godsbesef. 'Hierdie natuurlike Godsbesef moet deur 
huislike opleiding gebring word tot die regte Godskennis.' Die 
'natuurlike gegewene' of nalewe wete moet dus slegs (aan die hand 
van die Skrif) uitgebou en voorgelig word orn waarheid te word. 

So word die natuurlike volksoortuigings en selfbeeld van die 
nalewe ervaring kort voor lank 'n 'skriftuurlike' beginsel. (Die 
aanhalings in Bylae 4F sal die proses illustreer). Die 'Skriftuurlikheid' 
van Afrikanerideale en opvattings is waarskynlik (onderbewustelik) 
gelegitimeer deur die selfevidente parallel wat daar vir die nalewe 
ervaring tussen die Bybelse Israel en die Afrikanervolk bestaan het 
(kyk Bylae 4G). 

Dat elke yolk 'n unieke 'roeping' het wat by sy 'eie aard' pas, is 
verondersteL en wát daardie eie aard en roeping sou wees, eweneens. 
Tog word beide 'Skriftuurlik' verklaar en daarmee tot 'n onverhan-
delbare 'Skrifbegmnsel' verhef. Dit is daarom verstaanbaar dat die 
Gereformeerde Ekurneniese Sinode van 1949 'n verslag van die Suid-
Afrikaanse afvaardiging oor Christelik-Nasionale onderwys na die 
deputate terugverwys het omdat die stuk 'te veel die karakter van 'n 
konfessie dra, en [orn]dat  die inhoud nie alle aspekte van die vraagstuk 
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dek nie en daarby Bybeltekste op 'n ongeoorloofde wyse gebruik' 
(Groenewald, 1949b:723). Die Christelik-Nasionale volksbeskouing 
het in so 'n mate 'n geloofsbelydenis geword dat 'n Skrifdeel wat in 
botsing gekom het met die gewaarwordinge van die nalewe ervaring 
selfs op eg 'hoer-kritiese' wyse buite spel geplaas is. As Marais in sy 
boek Kleurkrisis in die Weste daarop wys dat eenheid, en We apartheid 
nie, 'n basiese beginsel in die vroeë kerk was, argumenteer Hanekom 
(1953b:118) dat die eenheidsbeginsel We deel van die besondere 
openbaring is nie, maar verklaar kan word.as  die natuurlike gevolg van 
die intemasionalisme van die Hellenisme en die Romeinse staatswil.61  
Die natuurlike Afrikaanse 'volkswil' sensureer daarmee die Nuwe 
Testamentiese vertolking van die Gees van Christus en stel 'n 
suiwerder vertolking aan die orde. 

Die hele proses van 'verskriftuurliking' van 'n natuurlike ingesteld-
heid62  kom seker die duidelikste na yore in Du Plessis (1939a; 1939b; 
1939c) se uiteensetting van die Sendingbeleid van die Ned. Geref. 
Kerk - 'n beleid wat in 1951 uitgeloop het op die stigting van die 
Ned. Geref. Bantoesinode (Greyling, 1951) en 'n 'eie' teologiese skool 
vir die Sendingkerk (Redaksioneel, 1954d:524), waarvoor daar reeds 
sedert 1916 geywer is (Breedt, 1954:480-481). 

Du Plessis voer die sendingbeleid terug na die Afrikaners se 
ervaring met 

swartmense en 
die Engelse liberale beleid tussen die jare 1800 en 1850 

en beskryf dan die pad waarlangs die beleid tot met sy uiteindelike 
formulering in 1935 ontwikkel het, aook die weg wat dit tot met 1939 

ingeslaan het.63  Tog is dit presies hierdie beleid (uit ervaring gebore) 
wat later van 'n Skriftuurlike basis voorsien is (vgl. Groenewald, 
1939:990-991; Naudé, 1939:25-27) en uiteindelik as die enigste 
Skriftuurlike rassebeleid (Du Preez, 1959:206) en kerkbeskouing 
voorgehou is.64  Dis oor die beleid, gegrond op die 'beginsel' van 
die 'eie aard' van elke yolk, dat Greyling (195 1:820) met entoesiasme 
skryf: 'LOins  verwag dat die Bantoe-Kerk vir die Bantoe moet word 
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wat die Boerekerk vir die Boerenasie geword het ... Ja, die Boerekerk is 
vir ons op elke Iewensgebied die toonaangewende faktor, die bepaler 
van ons wêreld- en Iewensbeskouing, die kanaal tussen God en die 
Afrikanemasie.'65  En dis die beleid wat P.J. Loots (195 7a:527) soos 
voig beskryf (Idem toegevoeg): 

Uit hierdie reformatoriese beginsel van aparte, selfstandige groepe 
binne die grense van die koninkryk sprüit ons apartheidsbeleid op 
kerklike en staatkundige gebied, en dit is 'n lewensbeginsel wat die 
groot Skepper volgens die Skrif en die Nahsur ingestel het, en 
hierdie beginsel moet die Afrikanervolk en die Boerekerk handhaaf 
tot die uiterste toe, ook en veral [teen die] gelykstellingsbeleid van 
die modeme liberalisme. 

Nou is daar geen sprake meer van die 'natuurlike afkeer' waarop die 
beleid berus nie. Apartheid is nou 'n skeppingsordening wat uit die 
natuur afge1ees en deur die Skrif bevestig word. Daarorn kan Potgieter 
(1958) s& 

Dit sou regdraads indruis teen die geopenbaarde wil van God orn 
vermenging van Blankes, Kleurlinge en Bantoes te bepleit. Soos 
Kuyper horn teen die eenvorrnigheidsideaal van die Franse 
Revolusie verset het, is ons vandag ger9epe om die kreet wat 
die Liberaliste as geesteskinders van hierdie Revolusie aanhef, te 
bestry - teenoor hulle eiedunklike gelykheid moet gestel word die 
Skriftuurlike veelvormigheid. 

En daarom kon die Kerkboderedakteur skryf (Redaksioneel, 
1954575): 'Wie meer vra [as die geestelike eenheid van die 
Moederkerk en die Sendingkerk] vra te veel en spreek We na die 
Gees van Christus nie, maar na die tydsgees waarin die menslike 
menings van 'n modeme wêreld beiggaarn is.' In die hg bekyk, is dit 
verstaanbaar dat selfs gesarnenthike aanbidding 'onskriftuurlik' is (vgl. 
Gerdener, 195 7:709; Loots, 195 7b:926-927). 

Die veronderstelde skeppingsordelike natuurlike en unieke 'yolks-
aard' het dus in die loop van die argurnent 'n regulatiewe 
(Skriftuurlike) beginsel geword. Soos dmge is, is hulle dew God 
bepaal en moet hulle tot eer van God gehandhaaf word. Dis waarorn 
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Venter (1941:358) skryf 'Immers, ons moet bepaal watter [reger-
ing]stelsel ooreenstem met die geopenbaarde wil van God, maar dan 

ook rekening hou met die volkslewe, sy geskiedenis, sy algemene 
ontwikkeling en sy Iewensaard.' En Retief (193 8b:320): Die gedagte 
van nasiortale selfstandigheid stem ooreen met die ideaal van die 
Christendom om altyd by die objektief-gegewene aan te sluit en nooit 
rewolusionêr op te tree nie. En so 'n gegewene is 'n nasie as die 
histories-geworde organiese eenheidskring van mense.' Venter 
(1946a:11) argumenteer in dieselfde trant oor die ongelykheid van 
mense: Die spanning tussen die natuurlike gelykheid en ongelykheid 
word eers dan opgehef wanneer ons bedink dat beide - gelykheid en 

ongelykheid - in die wil van God veranker is ..'. In dieselfde trant 
argumenteer L.E. du Toit (1936) oor die Afrikaner se teenkanting teen 
'gelykstelling' as by die houding aan die yolk se 'godsdienssin en 
waaragtige Godsvertroue' toeskryf. 

Dat die nalewe ervaring (geInformeer en bevestig dew die 
'objektief-gegewene' en historiese ervaring) as basis van Christelilce 

veronderstellings van die Calvinisme uit die sondige mens opkom, maak 
bier blykbaar We meer verskil nie. Die konsep 'algemene genade' 
vrywaar die Calvinisme van die beskuldiging dat hulle uit 'n 
naturalistiese vertrekpunt dink. Daarom waarsku Van der Merwe 
(1935:924): '[Sommige beklemtoon die besondere en ander die 
algemene genade meer.] Dit kan We ontken word We dat die leer 
van Gods algemene genade, veral met betrekking tot die instellings 
van Staat en maatskappy, in Suid-Afrika baie op die agtergrond geraak 
het.' En as die teenargument aangevoer sou word dat die natuur We 
die interpreut van die Skrif kan wees nie, was die teenargument: 

Die gereformeerde Skrif-eksegese leer tog bale duidelik dat daar 'n 
tweërlei openbaring bestaan: algemene en besondere, of ook 
genoem fundamentele en besondere openbaring. 1-lierdie beskou-
ing vind sy duidelikste eksegetiese bron in Rom. 1:18-32, waaruit 
bale duidelik blyk dat daar steeds voortgaande openbaring van God 
deur middel van sy werke in die skepping en voorsienigheid plaasvind. 
Immers, hierdie fundamentele openbaring is van die grootste 
betekenis, want dit stel die verband tussen natuur en genade, 
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skepping en herskepping, die geskiedenis van die mensheid en die 
koninkryk van die hemele. Die besondere openbaring (met 
Christus as sentrum) sluit by hierdie fundamentele openbaring 
aan ... Die Christendom het me net 'n soteriologiese sin We ... maar 
het ook kosmiese wêreldomspannende betekenis (Heyns, 
1950:713). 

Dit is vir die Calvinistiese beskouing belangrik dat die natuurlike 
ordes (skeppingsordes) naas die Skrif, maar ook die Skrif naas die 
natuurlike ordes gehandhaaf word. Dat die een soms in die ander 
vervloei en die 'kosmiese ordes' die regula fidel van die Skrifinterpre-
tasie word, is We altyd raakgesien nie. Die kritiese moment wat die 
Christelike wetenskap van die teologie vereis het, het in die sisteem 
ontbreek 

In die Afrikaanse Calvinisme is daar op die terrein van die politiek 
We 'n (waarneembare) onderskeid tussen natuur en genade We 66 en 
vervloei die grense tussen 'algemene' en 'besondere' openbaring. Selfs 
as Potgietr (1946:3 79) die gedagte aan 'n volkskerk afwys as 'n 
onskriftuurlike res van die .'Iiberalistiese denke,' en daarop kiem Iê dat 
'kerk' en 'wedergeboorte' saamloop (vgl. ook Potgieter, 1948:589-
590), word die Afrikanervolk as 'Christelike volW (Redaksioneel, 
1954q) tog weer via 'n byna meganiese verbondsgedagte67  dermate 
geheiig (vgl. Kock, 1948a; vgl. Wijrija, 1956) dat die grens tussen die 
Afrikanervolk en die kerk haas onsigbaar word (vgl. egter Boshoff, 
1956:209210).68 Waar Potgieter nog versigtig is vir 'n volkskerkge-
dagte, . verwyt die redakteur van Die Kerkbode (Redaksioneel, 
1954b:493) Alex van Wyk (1954a:438-439) dit dat hy 'n Roomse 
idee aanhang wanneer hy beweer dat meer as een yolk tot dieselfde 
Kerk kan behoort, en wil die redakteur (Redaksioneel, 1955h:814) 
Barnard (1955a:771) se gedagte dat die Ned. Geref. Kerk tot 'n 
volkskerk verval het, nie aanvaar me. Terselfdertyd sien Alheit (1955) 
- tot die misnoeë van Lombard (1955:1005) - die verband tussen die 
Ned. Geref. Kerk en die Hervormde Kerk in Nederland juis daarin dat 
beide volkskerke is. 
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Die vereenselwiging van volksaard met Godswil wat via die 
konsepte 'algemene genade' en 'algemene openbaring' plaasvind, lei 
onvermydelik daartoe dat alles wat die status quo van die volksaard 
(vgl. Albertyn, 1942b:78-80) dien en beskerm, beskou word as die 
vrug van die algemene genade van God, sodat dit ook 'Skriftuurlik' is 
- aangesien natuur en skriftuur mekaar We kan weerspreek nie. Wat 
daardie doel We dien nie, is onskriftuurlik.69  

Die Bybelse geskiedenis van Israel se verlossing uit Egipte en die 
staatstigting onder Dawid het, vanweë die sigwaarde-parallel met die 
Afrikanergeskiedenis en die eksistensiële uppel daarvan op die nalewe 
ervaring, die 'Skriftuurlike grond' verskaf vir volkshoudings en 
politieke strategie. Maar dan is die Skrif self ook op 'n nafewe manier 
op sy sigwaarde gehanteer. Daar is in die literatuur van die tyd volop 
vermelding van die geskiedenis van Israel en daar word argumente 
gebou op spesifieke insidente waaroor die Ou Testament berig, 
byvoorbeeld die toringbou by Babel maar daar is geen kritiese 
refleksie op die Bybel self of die hermeneuse tussen die Bybelse en 
hedendaagse gegewe nie. 

Die eis wat aan wetenskaplike geskiedskrywing gestel is, naamlik 
dat die geskiedskrywer 'net so te werk gaan as die regter op die 
regbank deur sy bronne te toets en te weeg (De Swardt, 1947:12), is 
We op wetenskaplike Skrifstudie van toepassing gemaak nie. So 'n 
'toetsing' is natuurlik by voorbaat verbied deur die veronderstelde 
Skrifbeskouing. Gevolglik kon die teologie, wat een van die basiese 
bronne van informasie vir die Calvinistiese denksisteem was, ook We - 
soos veronderstel was - op wetenskaplike.wyse beoefen word nie. Die 
feit dat veronderstellings - ook die aangaande die Skrif - kritiekloos 
geponeer is en dan as aksiomas aanvaar is, het die hele skema 
skeefgetrek. Die nalewe ervaring en 'objektiewe-gegewe' stands quo 

het, sover dit die teologiese debat aangegaan het, die eintlike bron van 
informasie geword, waarvoor die (nalewe) eksegese maar net die 
Iegitimasie moes verskaf. 

Terwyl die hele Calvinistiese denksisteem op die gedagte van die 
herbore staat van die navorser berus het en 'n mens dus sou verwag dat 
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daar vanuit die herskepping gedink en gefilosofeer sou. word, is die 
(nalewe ervaring van die) sondige staat van die gevalle skepping as 
argumentbasis ingespan. Maar as regter Maritz sê hy gIo die mens is 
'fundameriteel goed' - 'n idee wat prakties ten grondslag van die 
vollcsbeskouing van die Calvinisme be - is Die Kerkbode haastig om die 
beskouing af te maak as 'n produk van 'heidense fibosowe, Pelagiane, 
Sociniane, Wederdopers, rasionaliste en vrydenkers' en om die regter 
se siening af te wys as 'in flagrante stryd ... met die waarheid van die 
Bybel en 'n Ioening van die mees fundamentele grondslae van die 
evangelie van die kruis...' 

Dat die status quo, insluitende die volkereverskeidenheid, 
veronderstel is om te verdwyn en herskep te word, is ingesien; maar 
die herskepping is gesien as 'n eskatologiese daad van God wat nie 
bedoel is om in hierdie bedeling gerealiseer te word nie (vgl. Strydom, 
1938:308; Vorster, 1947:4; Du Preez, 1950b: 555). Daarom moes 'n 
mens waak teen die 'oormatige projeksie van 'n eskatobogiese ideaal in 
die huidige sondige bedeling' (Gerdener, 1956:397). Die verande-
ringsfobie wat deur die vrees vir die 'rewolusie', die 'humanisme' en 
die 'liberalisme' gevoed is (vgl. Oglethorpe, 1956:645), het gemaak dat 
die Skrif selde sosiaal-krities ingespan is en hoogstens aangewend is 
vir die formulering van 'ordeningsbeginsels' van die konserwatiewe 
teologie en die Afrikaner se volksideale (vgl. Wessels, 1939:121-122; 
Z.B. Loots, 1957b:275, 277). 

Keet (1955:45; 1956:563-564; Marais, 1956:607) se diagnose van 
die apartheidsideaal, naamlik dat dit op orees gebaseer is, eerder as op 
die Skrif, is derhalwe naby aan die waarheid. Dit bI'k maar alte 
duidelik uit artikels soos die van Rossouw (193 Ba), De Villiers 
(1939:244-247) en Van Rooyen (1944a; 1944b; 1944c; 1944d) waarin 
die Nabotepisode van I Konings 21 as analogie gebruik word om die 
Afrikaner se sihiasie en roeping te illustreer. Wat die 'Afrikaanse' 
Nabot moet weier om aan die imperialisme, liberalisme en humanisme 
af te staan, is sy Calvinistiese teologie (Godsbeskouing - vgl. T.J. 
Kotzé, 1938) en lewenswandel, sy Skrifbeskouing en sy Bybel (vgl. De 
Vos, 1938), sy grond, geskiedenis, monumente en taal. Al die dinge is 
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Godgegewe erfenisse en moet, SODS Nabot gedoen het, tot die dood 
toe verdedig word. 

Daarrnee word elkeen van die terreine ook 'n taboe-gebied vir die 
wetenskaplike kritiek waartoe die Christelike wetenskap horn eintlik 
verbind het. 

Die versarneling onverhandelbare, selfevidente veronderstellings van 
die hele sisteem het, namate teologiese en politieke sienings 
'outopisties' geword of 'Skriftuurlik verldaar is, al hoe groter geword 
en die ruimte vir kritiek al hoe kleiner. Want één vaste beginsel van die 
Calvinistiese wetenskapsbeskouing was contra principia negantem, non 
est dispukandum (Kock, 1936:85; Jordaan, 1939:25) ofte wel contra 
principia negante,n disputari non potest (Potgieter, 195:7)." Die houding 
spreek ult talle reaksies van kerklui en Die Kerkbode op kritiek wat daar 
op die Ned. Geref. Kerk se rassebeskouings ingebring is. 2  

Van die teoretiese ideaal van Du Plessis (1948c:714) het weinig 
gekom. Du Plessis was daarop bedag dat die 'nasionale' element 
ulteindelik die Procrustusbed van die Bybelse of Christelike element 
van die Iewensbeskouing kon word. Maar hy was oortuig dat die 
chronologiese orde van Christelik-nasionaal die logiese orde van 
Nasionaal-Christelik sou voorkom. Die oortuiging was egter gebaseer 
op die naTewe aannarne dat die Bybel 'objektief verstaan kan word en 
dan as 't ware 'van buite aF op die nasionale beskouings sou kon 
inspeel - en talle het inderdaad probeer om die ideaal te verwesenlik 
(vgl. onder andere Redaksioneel, 1953e; Retief, 1954:733-734; MUller, 
1959b:270 ev). Dog, behalwe dat Du Plessis (1948:651-652, 659) dit 
self We regkry om Bybelse figure en Afrikanervoorvaders uiteen te 
hou nie en derhalwe self 'Christelik' met 'nasionaal' vermeng,'3  is 
hierdie siening van en hoop op 'objektiwiteit' deur die geskiedenis 
geloensfraf.74  Hoe die Skrif in effek binne die Calvinistiese Christelik-
Nasionale denksisteem gefunksioneer het, word in Bylae 4H aan die 
hand van die apartheidsargument geillustreer.'5  
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Calvinisme: Skrifbeskouing en Skrifuitleg 

In die vroeëre bespreking van die ideaal van 'n Christelike 
wysbegeerte is onder meer die volgende opgemerk 

Enige Skrifbeskouing wat die inhoud van die Skrif in enige opsig 
relativeer, bedreig die totale denksisteem en enige eksegese wat 
krities georienteer is, sal die sisteem eweneens in beginsel 
bevraagteken, en is daarom onbruikbaar. Die sisteem van die 
Christelike wysbegeerte vereis dus 'n relatief 'harde' Skrifbeskou-
ing en Skrifleer. 

Wat bier [d.i. in die Calvinistiese Wysbegeerte] belangrik is, is dat 
die Calvinisme, om op geldigheid aanspraak te kon maak, 'n 
spesifieke Skrifbeskouing en 'n spesifieke eksegetiese prosedure 
benodig bet. Uit die veelvoud van Skrifbeskouings en eksegetiese 
prosedures sou één homseif aan die naiewe ervaring as selfevident 
aandien, sodat verdere ondersoek en kritiek oorbodig sou word. 

Om sy bydrae op 'n sinvolle manier binne die teoretiese raamwerk 
van die Calvinisme te kon lewer, móés die Bybelwetenskap die Bybel 
op realistiese wyse beskou as 'n bron van feillose historiese informasie. 
Indien die verhaal van die sondeval, die seuns van Noag of die toring 
van Babel byvoorbeeld onhistories verldaar sou word, sou die hele 
'Skrifargument' oor apartheid - en daarmee oor 'n Christelike 
staatkunde - tüimel. Net  so: indien die skeppingsverhaal onhistories 
verklaar sou word, sou die argument teen die evolusieleer verval. 
Skrifgegewens móés dus histories wees om die natuurlike historiese 
situasie te kon belig. Dis daarom óok te verstane dat daarso sterk teen 
die 'modernisme' te velde getrek is en waarom die ereformeerde' 
reels van Skrifuitleg kritiekloos as veronderstelling geponeer móés 
word. 

In hierdie paragraaf gaan dit nou spesifiek oor die Skrifbeskouing 
en uitlegkundige reels wat deur die Calvinisme vereis is en in die 
Calvinistiese periode in die Ned. Geref. Kerk in swang was. Daar is 
egter, soos later aangetoon sal word, vanaf ongeveer 1950 'n 
kentering merkbaar. 
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Die period.e tot ongeveer 1950 

Dat die eksegetiese bedryf as die basis van die Calvinisme beskou 
is, blyk duidelik uit Malan (1936a:9) se opmerking: 

Op die voorgrond staan die feit, dat ons as Gereformeerdes die 
Skrif volmondig aanvaar as die Woord van God, en as die 
hoogste, ja die absolute gesag vir leer en lewe. Hieruit volg 
vanself die besondere hoe waarde, wat ons aan 'n suiwere 
skrifverklaring heg ... Daarom ook is die skrifverklaring die 
fondamentsteen, waarop hy [die Geréformeerde eksegeet] sy hele 
teologiese gebou soek op te trek. Dis op sy eksegese, wat ter 
laasten instansie berus sy dogmatiek, sowel as sy etiek en sy 
homiletiek. 

Die eksegetiese bedryf gaan uit van bepaalde veronderstellings'6  
wat as 'in sigself waar' aanvaar moet word (Malan, 1936a:9-13): 

Die Bybel is uniek, beklee met die hoogste gesag vir leer en lewe 
(vgl. ook Van Rooyen, 1948a:10). 

Die hele Bybeldra 'n ondeelbare God-menslike karakter, sodat nie 
slegs die religieusetiese aspekte daarvan nie, maar ook die 
'hisoriese, geografiese en etnografiese gedeeltes, van God 
afkomstig en derhalwe gesaghebbend is en daarom onfeilbare 
Woord van God' (vgl. ook Van Rooyen, 1948a:11)." 

Die gesag van die Bybel berus nie op menslike ervaring nie, maar 
op die selfgetuienis van die Skrif aangaande sy goddelike 
oorsprong en inspirasie. 

Die veronderstefflrgs sluit sekere ander uitgangspunte, asook 
sekere resultate van die 'rasionalistiese' wetenskap by voorbaat uit. So 
sluit dit uit dat sekere dele van die Skrif 'legende' of 'mite' kan wees, of 
dat 'n gebod van God in die Skrif 'uitgedien' kan wees (Malan, 
1936b:46). Juis die idee dat enige deel van die Bybel 'uitgedien' kan 
raak, het Calviniste versigtig - indien We allergies nie - gemaak vir die 
siening dat die openbaring van God tussen die Ou en die Nuwe 
Testament voortgang vertoon, of dat 'it bepaalde opdrag in die Bybel 
as kultuurgebonde beskou word.78  Enige kritiek wat die Skrif se karakter 
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as Woord van God' (soos dii in die Calvinisme verstaan is) 
bevraagteken, is per definisie uit die kanon van toelaatbare eksegese 

uitgesluit. 

Die sleutelwoorde in hierdie Skrifbeskouing is sekerheid en gesag.'9  

Dat sekerheid so 'n kardinale plek het in die denksisteem, is vanuit die 
nalef-realistiese onderbou van die sisteem te verstane, aangesien 
naiewe realisme juis die (rasionalistiese) skeptisisme die hoof wil bied. 
En dat gesag so prominent figureer, is ook me vreemd binne die 

raamwerk van die Kuyperse Calvinisme nie, aangesien gesag daar 

teenoor die rewolusiegees staan.8°  Vanweë sy teenrewolusionêre en 
anti-demokratiese herkoms, en nog te meer vanweë die Afrikaanse 
patriargale gemeenskap waarin dii toegepas is, is die gesagsbegrip 
outoriter gekleur. Dis 'n gesag wat uit beginsel geen vorm van 
teenspraak duld me en waarvoor gewoon gebuig móét word. 

'n Mens kan, volgens Jooste (1946:15) die begrip gesag 'maldik 

begryp as dii in verbarid geneem word met die begrip 'gehoorsaam-
heid. Dii bind naamlik die wil om iets te doen'. Toegepas op die Bybel 
beteken dii dat die gelowige, 'voor daardie goddelike Woord (buig) 
sonder enige sweem van twyfel in die hart' (Jooste, 1946:15). Die 
Calvinisme het dan ook aan die woorde van die Nederlandse 

Geloofsbelydenis, 'En ons glo sonder enige twyfel alles wat [in die 
Skrifj vervat is', die interpretasie gegee dat die gesag van die Skrif van 
die gelowige vereis dat hy elke .woord daarirt as histories korrek en 

norinatief moet aanvaar. 

In die volgende paragrawe sal daar agtereenvolgens aandag gegee 

word aan: 

die (naIef-)realistiese basis van die Calvinisme, waariri - soos reeds 

aangetoon is - die nalewe ervaring 'n groot rol speel, 

die Calvinistiese afwysing van 'subjektiwiteit' en hoe waardering 

vir objektiwiteit, en 

die noodsaak van die historisiteit van die inhoud van die Bybel vir 
die instandhouding van die Calvinisme selL 
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Die eis van realisme 

Venter (1950:8) merk op: Die bestryder van apartheid rnaak horn 
skuldig aan 'n poging tot nivellering van 'n Godgewilde verskeiden-
held. Bewus of onbewus stel hy hornself op die norninalisties-
individualistiese standpunt wat eie is aan die meganistiese liberalisme 

Die oprnerking is betekenisvol, omdat hy sy 'teenstanders' in die 
kader van die norninalisme plaas, en daarrnee impliseer dat 'n 
realistiese wysgerige basis verkieslik is. Dit impliseer ook 'n realistiese 
Skrifbeskouing, waarin Woord van God' weridik en reëel Woord deur 
God gespreek' beteken81  en elke woord 'n spesifiek-realistiese 
verwysingswaarde het.82  En die betekenis van die uitdrukking 
impliseer op sy beurt 'n inspirasieteorie wat die realiteitswaarde van 
die uitdrukking 'Woord van God' kan waarborg.83  

Godsdienstige konsepte en teologiese taal (soos sonde, verlossing, in 
Christus, in Adam) is hanteer asof dit dieselfde realistiese verwysings-
waarde het as konsepte wat na fisiese werklikhede (soos oermens, mens, 
ras) verwys. So kan Potgieter (1944b:60) oor 'uitgestorwe menserasse' 
argumenteer: 

Allereers staan dit vas dat die Heilige Skrif van geen mense-ras of 
-rasse ... weet wat uitgesterf het nie. Miskien kan daar teengewerp 
word: Die Bybel swyg alleen rnaar daaromtrent, dog wie 56 spreek, 
verstaan heel weinig van die heilsopenbaring. Leer die Skrif ons 
dan We dat die dood deur die sonde in die wêreld gekorn het We 
(Rorn. 5:14)? En Adam en Eva, uit wie alle rasse wat vandag 
bestaan, spruit (Gen. 3:20), was ook die eerste mense wat 
gesondig het, sodat daar van uitsterwe voor hulle geen sprake kan 
wees We ... Hieruit is dit duideik dat wie met die evolusioniste 
aanneem dat daar al vóór Adam mense geleef het wat 'uitgesterf 
het ..., moet aarineern dat Christus We hul Verlosser kan wees me, 
en hulle derhalwe airnal verlore is. In sulke moerasse beland 
diegene wat die Skrifwaarheid in een opsig prysgee. 

Die interessante hier is dat Potgieter (1944b:62) sy eie realisties-
fiosofiese uitgangspunt eksplisiet afgrens van die realisme van 
positivisme en dit inderwaarheid teenoor die positivisme opsteL Dis 
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ook verstaanbaar, aangesien die positivisme juis We realiteitswaarde 
aan godsdienstige en teologiese konsepte wou toeken nie, mar slegs 
aan fisies-waarneembare objekte. Die verskii tussen Potgieter se soort 
realisme en die van positivisme is dat syne 'n gelowige en die van die 
positivisme 'n ongelowge realisme verteenwoordig. 

Dit verbaas dan ook We dat Van Niekerk (1951:1227) die realistiese 
teologie van Machen, Mclntire en ander fundamentaliste teenoor Keet 
(195 lb:971) verdedig nie. Van Niekerk reken dat die Aubumse 
Affirmasie ('n anti-fundamentalistiese stellingname) die gesag van die 
Skrif, die godheid van Christus, die plaasbekledende soendood van 
Christus en die wondereleer 'offisieel ver'werp' het, en dat Machen en 
andere slegs 'kampvegters [was] vir die Skrif en belydenis' teen mense 
wat die 'waarheid geweld aandoen'. In die vorige hoofstuk is 
aangetoon dat die 'waarheid' waaroor dit in Machen se teologie 
gaan, juis die van die naiewe realisme was. 

I-Joe belangrik die realistiese uitgangspunt vir die Calvinisme was, 
blyk uit die felt .dat selfs die sogenaarndè 'realiteitsteologie', wat groot 
kiem geplaas het op die ervaring van die werklikheid van God as die 
Objek van godsdiens - met bepaalde reserwes - van die hand gewys 
is, omdat dit die geestelike ervaring van die mens te veel in die 
sentrum stel maar veral ook omdat dit (Lategan, 1936a:93) 

die objektiewe fondamente waarop die christendom en die 
christelike kerk rus gaandeweg ondermyn. Die keridike tradisie, 
die Bybel as christelike rigsnoer vir leer en lewe as gesaghebbend 
vir heel die lewe word in meerdere of mindere mate prysgegee en 
oorgelaat aan die persoonlike interpretasie van die indiwidu.84  

Hierteenoor staan die Calvinistiese realisme: 

Nee, die Heilige Skrif is self objektiewe openbaringswaarheid en is 
vir sy openbaringskarakter van geen subjektiewe beskouingswyse 
daaromtrent of van die vraag of dit 'vir my' openbaring is, 
afhanklik We ... Omdat die 'profetiese woord baie vas is, staan die 
dogma wat daarmee ooreenstem, vas, hoewel dan relatief, maar 
tog met die Idem op vas' (Potgieter, 1952c:62). 
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Hier is 'n mens by die punt waar die metodologiese eis van 
objektiwiteit op die realistiese kenteoretiese basis geplaas word. Van 
die 'raakpunt' is daar talle voorbeelde in die literatuur van die era 
onder bespreking (kyk Bylae 40. In We een van hierdie artikels is sells 
die g4qgte dat Bybelse taal oor God, die lewe na die dood, skepping, 
en dies meer, moontlik metafories opgeneem moet word nie. Elke 
detail het 'n realistiese verwysingswaarde en daarom is enige 
interpretasie wat die verwysigingswaarde anders as realisties 
opneern, onmiddellik geinterpreteer as 'n subjektiewe ondergrawing 
van die gesag van die Bybel. 

Tog, sorns is daar 'n demper op die realisme - ten minste wat betref 
Bybelse uitsprake oor God. As die Bybel sê dat God lets gedoen of 
gesê of verorden het, word dit fisies-letterlik opgeneem. Maar as die 
Bybel sê dat God 'berou gehad het' dat Hy die mens gemaak het, kan 
dit We letterilk verstaan word nie (Venter, 1942b:444-445; vgl. Muller, 
1957:20): 

Van 'n werklike berou by God oor een van sy dade kan daar tog 
geen srake wees nie. Van voor die grondlegging van die wreId 
tog, het Hy nie alleen alles wat sal plaasvind, geweet nie, maar ook 
daadwerldik bepaal. Uitdruldik staan daar ook in Nurn. 23:19: 'God 
is geen mensekind, dat dit Horn sal berou nie. ['Berou h' beteken] 
slegs uitdrukking gee aan die ontsaglike breuk wat daar geslaan is 
in die verhouding tussen God en mens. 

Waarom 'n teks wat sê dat God geen berou kan he We meer 
realisties opgeneem moet word as 'n ander wat sê dat God wél berou 
kan he, of dat God Adam en Eva gemaak het, word We beargumenteer 
nie. Dat so 'n onderskeid gemaak kan word en by watter geleenthede 
dit kan gebeur, word as vanselfsprekend veronderstel (vgl. die 
retoriese 'tog' in die eerste en tweede sin van die argument). 

Die oorwig van teoloe van die tyd eis dat teologiese uitsprake oor 
God, om waar te wees, realistiese waarde moet he.85  In die verband is 
die volgende argument van Rossouw (1949:893) oor die botsing 
tussen natuurwetenskaplike teorieë oor die ontstaan van die aarde en 
die Genesisweergawe interessant: 
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Die teologie' is immers menslike kennis van Gods Woord soos 
gesistematiseer deur mense. Die wetenskap is weer menslike 
kennis van Gods werke in die natuur 5005 gesistematiseer en 
geldassifiseer deur mense. Deur die sondeval is die mens egter 'n 
feilbare wese, vandaar dat sy kennis noodsaaklikerwys onvolmaak 
en sorns foutief is. Daarom skyn daar dikwels 'n botsing te wees 
tussen teologie en wetenskap, maar tussen Gods Woord en Gods 
werke kan daar geen teenstrydigheid wees We ... Daar is 'n 
hemelsbreë verskil tussen die egte wetenskap en die hipotetiese 
teorieë. 

Die argument hier is daarop gemik orn te sê dat die Skrif dinge sê 
5005 dif werklik is, en dat enige wetenskaplike of teologiese teorie wat 
daarvan verskil, per definisie foutief móét wees, en as 'n uitvloeisel van 
die sondeval verstaan moet word. Dat sy inferpretasie van (in die geval) 
Genesis foutief kan wees, korn We by Rossouw as 'n moontlikheid op 
nie, aangesien die Skrif vanselfsprekend duidelik is. Rossouw kan 
daarom konidudeer: 

In die Bybelse verhaal van die skepping is die orde van die 
'genera' (die geskape kiasse of soorte) wetenskaplik volkome 
korrek ... Niernand durf ... Genesis langer in die opsig 'n 'stone' 
noern nie. Moses moes of die beroerndste dobbelaar van die ganse 
geskiedenis gewees het, Of 'n onfeilbaar geinspireerde profeet. 

Rossouw is horn daarvan bewus dat menslike kennis relatief is, en 
hy is bereid orn 'teologie' ook onder menslike kennis te kiassifiseer, 
maar as dit by die Bybel korn en die interpretasie van die Bybel, is daar 
geen sprake van enige vorm van relatiwiteit nie. Dan is sowel die 
Bybelse benig as die menslike interpretasie daarvan in één realistiese 
ketting aaneengeskakel, sodat die Bybelleser presies geInformeer kan 
word oor hoe dinge wenidik is. Om die waarheid sO te ken, is dit nodig 
dat die leser die Bybel objektief benader. 

Die noodsaak vii objektiwiteit 

Daar is in die literatuur van die tyd 'n voortdurende kiem op die 
'objektiewe waarnemer' (van die Calvinisme) teenoor die 'subjektiewe 
gronde' op sterkte waarvan ander waarnerners tot ander gevolgtrek- 
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kings kom (kyk Bylae 4J).  Maar dan gaan dit hier am 'n besondere 
soort objektiwiteit. Dit gaan nie oar 'n tipies positiwistiese 
'waardevrye onbevooroordeeldheid' waarin die navorser 'it soort 
tabula rasa is waarop objekte indrukke rnaak nie.87  Potgieter 
(1949b:1112) betoog juis dat 'objektiwiteit' nie waardevryheid kn 
beteken nie: 

Objektief is die vorser narnate hy getrou is aan die waarheid; dog 
die waarheid is juis noolt neutraal We ... [die] Christenvorser 
[betoog] dat, terwyl alle wetenskappe van veronderstellinge 
uitgaan, hy nooit meer objektief kan staan as wanneer hy horn laat 
Iei deur die Skrifopenbaring nie. Sonder twyfel is die Bybel nie 'n 
handleiding vir die wetenskap nie; rnaar net so vas staan die 
belydenis van die Hervorming aangaande die genoegsaarnheid en 
volrnaaktheid van die Skrif. Die Woord van God laat sy hg val op 
alle lewensterreine en lê ook vir die wetenskap die grondwaarhede 
neer waarvan dit moet uitgaan. 

As die Bybel dan die 'staanplek' van die objektiewe navorser bled, 
rnoet daar 'it manier wees am te verseker dat die Bybel self objektief 
gelees-word en We misverstaan word nie. Dis in die verband dat 
Pienaar (1952c:639) sê: '... ons glo dat die letterlike betekenis van die 
teks hoofsaak is. Orn aan 'n teks 'it ander betekenis te gee as wat deur 
die geinspireerde skrywer bedoel is en wat die Here self dus daarin 
gelê bet, is tog seker 'n baie ernstige saak.' Geimpliseer in hierdie 
hermeneutiese stelreël is 'n essensialistiese teksbeskouing, wat netjies 
aansluit by die nalef-realistiese kenteorie waarop die sisteem rus: die 
Bybelse teks bevat We net nie, rnaar is Godswoorde wat, as dit letterlik 
(dit is: op gesigswaarde) verstaan word, daardie goddelike gedagtes 
sal 'vrystel'. 

As die Bybel in realistiese terrne, en daarorn in objektiewe sin, die 
Woord van God is, en die uitgangspunt selfevident is vir die geloof, 
spreek dit vanseif dat enige opvatting wat aan die realistiese basis van 
die teobogie afdoen, van subjektiwiteit (en ongeloof) verdirik of 
beskuldig sou word.88  Daarom verwyt Lombard (1945:98) dit die 
'metafisiese strorning' in die Europese teologie dat dit van die 
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Auficlarung af 'steeds die smet van 'n filosofiese uitgangspunt [dra]' en 
stel in die plek daarvan 'die absolute eis van eksegese, deeglike, diepe 
eksegese'. Net so vind Snyrnan (1946:19-20) Muller se verklaring dat 
die inkonsekwensies in die Openbaringboek horn noop om dit figuurlik 
te interpreteer, onaanvaarbaar en 'buitendien subjektief'. Dis ook juis 
om die objektiwiteit van kennis te waarborg dat Venter (1949a:619) - 
die latere professor in filosofie aan die UOVS - Dooyeweerd dit 
verkwalik dat hy die hart as uitgangspunt en grondslag van die 
Christelike wysbegeerte beskou in plaas van die besondere openbaring. 

Voorts: as die Bybel in realistiese sin Woord van God is, kán daar 
geen ruirnte wees vir die rnenslike 'ontvangskant' van die Gods-
openbaring nie, veral nie vir 'n ewolusie in die Godskonsep by die 
Bybelskrywers nie. Dan is daar ook geen ruirnte vir 'literatuurvorrne' 
wat verskillende soorte Godskennis kan huisves nie. Dergelike 
beskouings bring 'n subjektiewe element in die Godsopenbaring in 
en tas daarmee die realistiese, ofte wel objektiewe, opvatting oor die 
openbaring aan (vgl. Malan, 1936d:215).89  As Jac J.  Muller, 
ondersteun deur Verhoef (1945 c:629-630) en die Kerkboderedakteur 
(30/1/1946:94), in Die Kerkbode (10/10/1945:371; vergelyk ook sy 

brief van 6/2/1946:127-128 - Muller, 1946c) sê: 

Verskillende Bybelboeke en gedeeltes moet op verskillende wyses 
uitgelê word, en elke boek moet na sy eie karakter verldaar word. 
So kan ons byvoorbeeld We die apokaliptiese boek Openbaring en 
sy melding van 1 000 jaar in Openbaring 20:5 op dieselfde 
letterlike wyse gaan uitlê soos die geskiedkundige boek Konings 
met sy vermelding van 1 000 ruiters We 

word hy deur Rabie (1945a:443; vgl. ook Rabie, 1945b; 1945c; De 
Vos, 1945: 596) emstig verkwalik vir die 'hemeneutiese reel wat die 
geagte broeder neerlê,' aangesien 

(a) dit die inspirasieleer aantas as 'n mens 'n onderskeid rnaak tussen 
historiese boeke (wat oor 'n vergange weridike gebeurtenis berig) 
en profetiese boeke (wat oor toekomstige weridike gebeurtenisse 
berig); 

197 



dit indruis teen die vernaamste reels van Skrifverklaring, naamlik 
dat die woorde van die Skrif letterlik, in hulle gewone betekenis 
verstaan moet word tensy so 'n betekenis strydig is met die ander 
woorde van die Skrifgedeelte waarin die woorde voorkom, met 
die verband of met ander uitsprake van die Woord van God. Dit 
is slegs waar jy as 't ware gedwing word om af te sien van die 
natuurlike betekenis van 'n profetiese uitspraak dat jy van die reel 
mag afwyk, 

die toepassing van MUller se reel groot verwarring veroorsaak en 
die gesag van die Skrif ondermyn, want as gesigte en visioene 
(soos Openbaring en Daniel) geestelik verklaar moet word, 
waarom dan We ook die visioene wat Moses moes gehad het om 
die geskiedenis van die skepping van die wêreld te kon opskryf 
nie? Waarom sou ons dan nie ook die geskiedenisse figuurlik 
opneem nie?90  

die letterlike vervullirtg van profesiee soos die in Openbaring 
getoets kan word soos enige geskiedenis getoets kan word. Dit 
word bereken dat 50% van alle Bybelse profesieë reeds letterlik 
vervul is. 

Wat ons nodig het om te toets watter beskouing reg is, se Rabie 
(1945b:472-473), is: 'Ons moet die Woord van God laat spreek, en 
Hom laat spreek soos Hy wil spreek - met ander woorde die uitsprake 
van Gods Woord moet volgens gesonde uitlegkundige reels verklaar 
word. Dit vereis die onbevooroordeelde studie en toetsing van 
menings aan die Woord van God.'91  Anders as die paleàntoloog 'wat 
tilt 'n paar kiestande of 'n skeenbeen 'n hele prehistoriese mens 
rekonstrueer, hou die paleograaf slegs rekening met wat hy het en We 
met wat hy We het nie' (Gerdener, 1949:355). 

Dit volg logies dat die kritiese rekonstruksie van die geskiedenis 
van Bybelboeke, waarvolgens mense vir eeue aan dieselfde boek 
gewerk het, prinsipieel afgewys móés word. Want so 'n proses 
veronderstel 'n menslike aktiwiteit en skakel die idee van 'n 
'Godsdiktaat' aan 'n geheiigde openbaringsorgaan nit.92  In 'n origens 
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simpatieke resensie van Obbink en Brouwer se Inleiding tot den Bijbel 

reken Malan (1936d:215) dit die outeurs byvoorbeeld alreeds 
(prinsipieel) ten kwade dat hulle "n Deutero-Jesaja aanneem', die 
boek Daniel eers in 165 v C dateer en sekere briewe aan Paulus ontsê. 
Net  so meen Gerdener (1949:354) dat die ontdekking van die Jesajarol 
ult die tweede eeu voor Christus by Qumran 'vanselfsprekend ... die 
late datering van hierdie slotgedeelte van Jesaja [Jes. 40-551 dew die 
Hoer Kritiek die bodem [sal] inslaan ... Voorlopig kan ons agteroor sit 
en wag ... en twyfel ons We daaraan We dat die waarheid van die 
ewige Woord van God ooknou weer bevestig sal word'. 

Laastens: as die openbaring objektief in die Bybel gegee is, en die 
Bybel dus 'n deposito van die openbaring is wat alleen nog 

gesistematiseer hoef te word,'3  moet daar 

in objektiewe metode wees wat verstaansfoute aan die kant van die 
Bybelleser kan uitskakel en 

'n objektiewe maatstaf wees waaraan menslike interpretasies van 
die Bybelse inhoud gemeet kan word. 

Eersgenoemde word voorsien deur die Gereformeerde hermeneu-
'tick'4  en laasgenoemde dew die belydenisskrifte en kerkleer.'5  

Calvinistiese hermeneutiek: 'n objekliewe metode 

Wat die uitlegkundige reels betref, sê Malan (1936b:51): Die. 
Calvinistiese eksegese verwerp 

die gedagte dat eksegese 'n bloot historiese wetenskap is — omdat 
die benadering die Skrif as blote mensewerk beskou en so die 
normatiwiteit van die Skrif ontken; 

die gedagte dat eksegese bloot te make het met die ontdekking 
van die bowe-historiese waarhede in die Skrif — omdat die 
benadering die Skrif aan die historiese kritiek prysgee (vgl. Venter, 
1939:116). 

die rasionalistiese allegorese,'6  

die idee dat Christus Horn aan sy tyd geakkomodeer het, 
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die mitiese beskouing van die evangelies, 

die godsdienshistoriese rigting, 

die gedagte van 'gemeenteteologie' en 

die vormhistoriese benadering. 

Met die (negatiewe) uitgangspunte in gedagte kan 'n mens 'n 
opmerking soos die van Lategan (1941b:154) verstaan, as hy Se: "n 
Suiwere eksegese bring ons tot gans ander resultate as die waartoe 
Gunkel geraak (Idem toegevoeg). 

Hierdie 'suiwere eksegese' behels gewoonlik verskeie stappe. In die 
eerste stap word 'n gedetailleerde histories-grammatiese analise van 
die teks gemaak, sodat die letterlike betekenis van die woorde emstig 
geneem kan word (vgl. Rabie, 1945a). Die tweede stap behels 61 'n 
redelik sterk dogmaties geldeurde interpretasie van die letterlike 
betekenis(vgl. Van Rooyen, 1939a; Colijn, 1946a;, 1946b) 61 'n direkte 
en letterlike toepassing daarvan op 'n hedendaagse situasie.97  

Die polemiek oor die vraag of teologiese studente Grieks en 
Hebreeus moet leer (Ouderling, 1944:545; Du Plessis, 1944d:19; Van 
Wyk, 1944:45), illustreer die rol van 'teksanalise' in die histories-
grammatiese proses. Dit gaan hoofsaaldik oor detail woord-analises 
met hulle etimologiese verklarings. Die individuele woord 'soos dit uit 
die pen van die geinspireerde skrywers gevloei het in die tale waarin 
hulle geskryf het' (Du Plessis, 1944a:19) en woordbetekenis dra die 
Idem. Daar is wel vermelding van 'sinsverband', maar die speel 'n 
ondergeskikte rol by interpretasie. Die soort eksegese het dan ook 
maklik daartoe aanleiding gegee dat tekste op die kiank van die woorde 
af, en We in hulle historiese verband We (vgl. by. Raath, 1946:143-144) 
uitgele is. Dat die praktyk We in ooreenstemming is met hoe histories-
grammaiese eksegese behoort gedoen te word nie, is We ter sake nie. 
Wat ter sake is, is hoe dit in effek gedoen is (kyk Bylae 4K). 

Die Calvinistiese norm: 'n objektiewe maatstaf 

Wat die eksegetiese maatstaf aangaan, sê Malan (1936b:51) die 
Gereformeerde eksegese 16 homself vrywilliglik al die bostaande 
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beperkings op omdat dit 'van harte eens is' met die Gereformeerde 
leer, soos wat die kerk 'haar kachet' daarop gesit het in die 
Belydenisskrifte (voorbeelde in Bylae Q. Die feit dat die Ned. 
Geref. Kerk op die quia-belydenisstandpunt staan, het daartoe 
aanleiding gegee dat daar. 'n reguit lyn getrek is tussen die Bybel en 
die belydenisskrifte (vgl. Heyns, 1956:809)." 

Die beroep op die belydenisskrifte was egter We die einde van 
kontrole oor Skrifuitleg nie. In die praktyk van Skrifuitleg het dit oor 
méér as net die belydenisskrifte gegaan, en wel oor 

die Calvinistiese interpretasie van die belydenisskrifte plus 

die hermeneutiese raamwerk van die Gereformeerde dogmatiek99  
plus 

die hele stel veronderstellings van die Calvinistiese lewens- en 
wêreldbeskouing wat sekere eksegetiese metodes en konklusies 
by voorbaat uitgesluit het. 

Groenewald (1952a:508) béskou byvoorbeeld die 'worstelstryd' om 
leersuiwerheid aan die beginjare van die Kweekskool as 'n stryd om 
'die voortsetting van die historiese lyn wat teruggevoer kan word oor 
die sinode van Dordt ... Calvyn en Augustinus na die oorsprong van 
die Evangelie by Jesus Christus en die apostels'. Daar is dus 'n direkte 

lyn tussen die gereformeerde teologie van die 19de eeu en Christus 
self. Potgieter (1952b:16) aarsel dan oak nie om vroegkerklike 
konsiliebesluite vir alle praktiese doeleindes op een lyn met die Bybel 
self te plaas nie. Hy (Potgieter, 195 2b:17Y ken weliswaar slegs aan die 
Skrif absolute gesag toe en beskou alle ander gesag as afgeleide gesag. 
Maar: hoewel die kerklike dogmatiese tradisie feilbaar is, is dit tog 
bindend (1952b:21), so bindend dat hy (1952c) geen vrede kan vind 
met Barth se siening van respek vir die dogma van die kerk nie. As 
Barth sê ons is gedwing om krillese respek te he vir die dogma, is dit 
juis oor die kritiese ingesteldheid dat Potgieter met Barth verskiI. °°  

Lategan (1943b:154) maak dit nog duideliker dat 'belydenis' méér 
as die blote Belydenisskrifte ingesluit het. In sy oorsigartikel oor die 
eerste tien jaar van Die Gereformeerde Vaandel merk hy op dat die blad 
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opgerig is met die doel om die leer van die Ned. Geref. Kerk,, soos 
uitgedruk in die Drie Formuliere van Enigheid, 'suiwer te bewaar'. 
Maar die 'suiwerheid' het 'n konteks. Hy het pas vantevore gese dat 
elkeen van die redaksielede van die blad 'n dokurnent moes onderteken 
waarin hulle hul bereidheid verklaar het om 'die dwalinge van die 
Nuwe Orientering te verwerp, naamlik die Hoer Kritiek wat ... die 
voile inspirasie van die Skrif ben, die Kenosis teorie ... en ander 
verwante leringe'. Daarmee is veel meer as slegs die Drie Formuliere 
as 'suiwer leer' gedefinieer, aangesien die 'suiwer leer' hier ook 

'n spesifieke inspirasieteorie, en gevoiglik 

'n spesifieke Skrifbeskouing, sowel as 

'n spesifieke eksegetiese metode voorskryf, 

wat nie in die Formuliere genoem word nie. Dit blyk voorts uit 
dieselfde artikel dat die 'suiwer leer' ook 

die beginsel van 'geen gelykstelling' behels het, aangesien 
pogings tot 'gelykstelling' pogings is 'om die N.G. Kerk uit die 
ou groewe te hg en horn in die ry van internasionale denke te 
bring,' en 

die 'Afrikanertradisie en die Geref. geloof van die vaders' ingesluit 
het (Lategan, 1943b:155). 

Soos die heersende kerklike inferpretasie van die belydenis dat die 
Bybel geinspireerd is in die Du Plessissaak as enigste rnoontlike 
interpretasie van die belydenis beskou is, was daar dus kennelik meer 
kerklike interp retasies van die belydenis wat as 'kanoniek' beskou is. Dis 
waarom Lategan (Malan, Lategan & Van Rooyen, 1936: 37) kon Se: 

'Leervryheid in 'n belydenis Kerk bestaan daar nie, ook We Ieervryheid 
binne die perke van die belydenis nie.' Sodra mense soos 'Bekommerd' 
begin om die belydenisskrifte te interpreteer, argurnenteer Lategan 
(p.40), 'word alles op bosse skroewe gestel. Die weg word dan geopen 
vir allerlei en velerlei interpretasies al na die beskouing van die 
interpreteerder self. Dit alles beteken Ieervryheid en 'n verreikende 
subjektivisme.' (Vir verdere voorbeelde, kyk Bylae 4M.)'°' 
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Skrif en belydenis het kennelik heelwat meer beteken as wat die twee 
woorde afsonderlik aandui. Dit sluit die fotale sta,ui van kerklike leer van 
die oomblik in, dus 66k die Calvinistiese of Christelik-Nasionale 
beskouings wat as enigste ware interpretasie van die (konsekwensies 
van die) belydenis beskou en gepreek is. Dis waarom die doelwit met 
die Kommentaar op die Bybel, waarvan die eerste volume in 1949 
verskyn het, geformuleer kon word as 'om 'n uiteensetting te gee van 
die Gereformeerde veridaring van die Skrif ... gebore uit die 
Gereformeerde godsdienstige oortuigings van die yolk (FLD.A. du 
Toit, 1949:725).102  Hierdie 'Gereformeerde godsdienstige oortuigings 
van die volW sluit die tra4isie van die Ned. Geref. Kerk in.103  

Dat 'Skrif en belydenis' inderdaad hiérdie (uitgebreide) betekenis 
gehad het, blyk uit 'n besluit van die Vrystaatse sinode om We in 'n 
veldtog vir die behoud van die familie en die heiliging van die huwelik 
met die Church Council of South Africa saam te werk nie, omdat die 
Council 'geen beswaar het teen die ergste rassevermenging met die 
huwelike van wit, bruin en swart deurmekaar nie' en omdat die 
Vrystàatse sinode 'nie weet hoe sulke huwelike geheilig kan word nie'. 
Die sinode besluit daarom 'hewer [om] soos voorheen, alleen as Kerk 
en yolk voort [tel gaan om die heiligheid van die huwelik en die 
huwelikslewe te handhaaf en te bou' (Uit die Vrystaat' 1948e). Die 
Kerk se rassepolitiek was teen die tyd al deel van die kanonieke 
opvatting oor wat die Skrif leer. Dit verbaas dan ook We dat die 
Gereformeerde Ekumeniese Sinode die Suid-Afrikaanse stuk oor 
Christelik-Nasionale Onderwys terugverwys het met die kritiek dat 
dit te veel na 'n belydenis lyk (Groenewald, 1949b:723). Teen daardie 
tyd was die lewensfilosofie reeds deel van die kerklike 'belydenis' en 
deel van die veronderstellings waarmee die Skrif geTnterpreteer is.10' 
Wie van hierdie hermeneutiese raamwerk verskil het en die Skrif 
gevolglik anders gemterpreteer het, was 'ongereformeerd'.105  

Daarmee is die hele Afrikaanse Calvinistiese sisteem tot 
onveranderlike en onbetwisbare kriterium van Skrifuitleg gemaak. 
Van Rooyen (1945b:648) bespreek byvoorbeeld die terreine van die 
lewe waarop daar 'rekonstruksie' nodig is, maar sluit die Gerefor- 
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meerde geloofsisteem eksplisiet uit: 'Die gebied waarop die 
rekonstruksie We hod en ook We moet plaasvind We ... is die 
suiwer-christelike godsdiens, en veral in sy Gereformeerd-Protestantse 
verskyningsvorm'. Hierdie godsdiens is 'n gawe van God — van God 
'by wie daar geen veranderixtg of skuduwee van omkering is nie'. 

As objektiwiteit in Skrifuitleg 'n bepaalde vooroordeel ingesluit het 
en 'n mens iou gewillig daaraan moes onderwerp, het iy  iou We net 
aan die beperldnge van die Belydenisskrifte onderwerp nie, maar ook 
aan die beperkinge van die kerkllke interpretasies van die belydenis, aan 
sinodale besluite, die Calvinistiese lewens- en wêreldbeskouing, 
wetenskapsbekouing, volksbeskouing, en dies meer. As 'objektiwi-
teit' voorts aan die onverdraagsaamheidsbeginsel gekoppel word, kan 
daar vir kritiese wetenskap en die toetsing van oorgeerfde kennis geen 
ruimte meer wees nie. Trouens, dit het so ver gegaan dat Calviniste 
tot die Skrif (hoërkrities) bekritiseer het waar dit We met die gangbare 
dogma ooreengekom het nief (kyk Bylae 4N). 

Die historisiteit van die Bybelse gegewens 

As God self die outeur van die Bybel is en die Bybel se 
onfeilbaarheid gelee is in sy geinspireerde en daarom realistiese 
beriggewing oor God se handelinge, voig dit logies dat die 
geskiedkundige korrektheid van elke gegewe in die Bybel daardeur 
gewaarborg is, sodat dit selfevident word dt die Bybelse inhoud 
gesldedkundig korrek is. Daarom kon Potgieter (1946:3 79) s: "n 

Openbaring vol foute sou tog nooit Woord van die ewige, volmaakte 
God kan wees nie.' Dit beteken dat elke opvatting .wat die historisiteit 
van Bybelse gegewens bevraagteken of ben, afgewys móés word. 

Die gevolgtrekking word ondersteun deur opmerkings in Potgieter 
(1944a:32-33) se resensie van Die Afrikaanse Kinderensiklopedie-artikel 
oor die oorsprong van die mens. Daar (vgl. ook Blom, 1944:229) Iui 
dit onder meer: 

Selfs is daar geen sprake van dat die Skrifgélowige kan aanvaar dat 
daar afsonderlike steen-, brons- en ystertydperke was, soos die 
Kinderensiplope4ie in evolusionistiese trant leer nie. Reeds in 
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Genesis 4:22 lees ons van Tubal-Kain, 'n smid wat 'alierhande 
koper- en ysterinstrumente gemaak het,' die sesde geslag in die 
linie van Kain. As daar 'n steentydperk van verskeie honderde 
duisende jare was; as daar 'n bronstydperk ongeveer tweeduisend 
jaar voor die ystertydperk begin het, as die ystertydperk nou 
sowat tweeduisend-vyfhonderd jaar duur, soos die Kind rensiklo-
pedie beweer dan is die woorde wat ons hierbo uit die Bybel 
aangehaai het, nie waar nie. 

Die streng eis van 'natuurwetenskaplike' historisiteit is egter nie 
altyd en oral voorgestaan nie. Die gesagvolie openbaring, so het ander 
geargumenteer, dra 'n spesifieke karakter, sodat daar 'n duidelike 
onderskeid gemaak mod word tussen die gesag van die Bybelse 
uitsprake oor 'natuurwetenskaplike' en historiese sake (Malan, 
1936b4849):106  

Die organiese inspirasie van die Heilige Skrif ... betekçn ... nie 
tegniese onderwys in sterrekunde, taalkunde of ander natuurwe-
tenskappe nie. Anders egter is dit gestel met die geskiedenis. Dit 
mod ons as volkome waar aksepteer. Want die Skrif wil aan ons 
historie meedeel. En die besondere openbaring van God het tot 
ons gekom nie in die natuurwette nie, maar wel 1angs die weg van 
'n heilige historie ... Immers, alles wat ons van Christus wed, weet 
ons uit die Skrif. Indien die Skrif histories onbetroubaar is, val 
Christus self ook weg. 

Hieroor sê Van Rooyen (1948a:12): 'Met die historiese gesag word 
kortliks die volgende bedoel. Uit 'n historiese of geskiedkundige 
oogpunt beskou het alles wat in die Heiige Skrif verhaal word, so en 
nie anders plaasgevind nie'.'°' 

Dit beteken egter nie dat géén kritiek toelaatbaar was nie: 

as ons die Gereformeerde uitgangspunt aanvaar, ... is Skriflcritiek 
dan nog toelaatbaar7 Was nou die antwoord op hierdie vraag beslis 
ontkennend, dan sou daar inderdaad van die wetenskaplike 
bestudering van die Skrif weinig of geen sprake kon wees nie. 
Sonder kritiek immers is alle wetenskap onbestaanbaar (Malan, 
1936b:47). 

Geoorloofde vorme van kritiek sluit in 
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tekskritiek (wat probeer om 'sover moontlik die oorspronklik 
suiwere teks van die Skrif terug te win'),'05  

Besondere Kanoniek (wat probeer om die 'outeurskap, die tyd van 
ontstaan.en die historiese milieu van, die afsonderlike Bybelboeke 
na te spew), en 

kultuurgeskiedenis (wat normaalweg daarin bestaan het dat die 
geskiedenis/argeologie/geografie vanuit die perspektief van die 
Bybelse verhaal nagevors is om die verwysings van die Bybelse 
verhaal op te helder (vgL De Villiers, 195 Ia; 1951b; Snyrnan, 
1951:1138) - hoewel 'n mens hier versigtig moes wees om nie die 
feit dat die Bybel 'n Oosterse boek is, te oorbeklemtoon nie, want 
dit 'het Woord van God gebly Al is die vorm dus Oosters, die 
openbaring self is We uit daardie milieu nie, maar van God self uit 
die hernel' (Málan, 1936b:47).109  

Maar juis as gevolg van die groot klern op historiese juistheid van 
die Bybelse weergawe van die geskiedenis was daar We ruirnte vir 
'historiese kritiek nie. 'Kritiek' het meestal neergekom op apologetiek 
- soos wanneer Van Niekerk (1950:249) horn dit ten doel stel om aan 
diegene wat die Genesisverhaal allegories of simbolies wil uitl& 'te 
toon dat die Genesisverhaal se historisiteit bo alle twyfel vasstaan'. En 
die apologetiek kon verskillende vorme aanneem. 

So kon Venter (1940a:318) vooraf met betrekking tot 'hiate' en 
ander probleme in die Eksodusverhaal 'n immuniseringstaktiek toepas: 
'Immers, die Ou Testament wil geen geskiedenis gee van die 
lotgevalle van Israel nie. Die Heilige Skrif is We 'n gewone 
geskiedenisboek nie. Dit gee openbaringsgeskiedenis en vermeld net 
feite wat vir hierdie doel nodig is.' Aan die ander kant kon hy 
(1940b:368) weer 'n saak wat op die oog af wel IetterIik geneern moes 
word, soos die perdebye wat telkens in die uittog-intog-verhaal as 
Israel se medevegters vermeld word, (rnaar onwaarskynlik lyk) 
'onthistoriseer' tot 'n simbool vir die Egiptiese leers van Tutmoses 
III wat die Kanaänitiese leers sou verswak voordat Israel die gebied 
sou inkom. Net  om dan weer by 'n saak waaroor daar geskiedkundig 
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wél verskil van opinie was, sterk daarop te staan dit dit histories 
gelees moes word, soos die verhaal van Jona (Venter, 1952). 

Dit is ook opmerklik tot watter mate Skrifuitleggers, vanweë die 
prinsipiele noodsaak vir die historisiteit van Bybelse gegewens, bereid 
was om harmonistiek toe te pas en hoe- gemaklik ander standpunte 
(wat binne 'n radikaal ander konteks van regverdiging opgestel is) 
afgewys is sonder dat daar werklik oor geargumenteer is (vir 
voorbeelde, kyk Bylae 40). 

Die 'aanslag' van die kritiese kant is egter We slegs met 'n 
harmoniërende 'conventional twist' of summier uit prinsipiele 
oorweging afgewys nie. Soms is daar 'n mate van akkommodasie en 
soms word argumente tot die teendeel aangevoer. Dit is veral in 
gesprek met die natuurwetenskap - met name met die geologie en 
biologic - waar sommige bereid was tot akkommodasie. So 
byvoorbeeld was Rabie (1937) bereid om 'tussen' Genesis 1:1 en 1:2 
'n katastrofe groter as die sondvloed en 'n tydsverloop van miljoene 
jare te aanvaar, om ruimte te maak vir die vorming van fossiele.11°  
Hoewel Moses geen kennis gedra het van die fossiele nie, het God die 
Bybel so Iaat opteken dat die moderne wetenskap se ontdekkings die 
Skrif nou op die punt kan aanvul. 

Wanneer argumente téén die standpunte van die kritici geopper 
word, is een van twee wee opgegaan. Eerstens is die reel van 'Skrif 
met Skrif vergelyk ingespan. So argumenteer Van Niekerk (195 0:250-
251) dat ander dde van die Skrif (by. uitsprake van Jesus en die 
apostels) die historisiteit van Genesis 1-3 aanvaar en dat dit drom 
histories juis moet wees. Diegene wat téén die historisiteit van 
Genesis 1-3 argumenteer, verwerp dus ook Jesus en die apostels se 
oordeel. Tweedens is die argeologie ingeroep om die historiese 
juistheid van die Bybel te bevestig (vgl. Venter, 1939a; 1939b; 1940a; 
1940b; 1940c; 1940d; 1940e; Van Wijk 1947:1196-1197, 1219)•1fl  In 
die woorde van Van Wijk (1948:8): 

as die argeologie dan net bewys dat, waar die Bybel skrywe oor 
plekke, persone en toestande sover terug as drie- tot vierduisend 
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jaar voor Christus, hy nêrens 'n flater begaan nie, dan kan ons die 
Bybel ook in alie ander opsigte glo as waar. 

Joubert (1940:236) is ewe optimisties dat nuwe ontdekkings, soos 

ou papiri, die historiese geboofwaardigheid van die evangelies kan 

verhoog: 

Hul dien We slegs om diegene wat onbesorgd die historiese 
gegewens van die Nuwe Testament oor die hoof sien, te breidel 
en die skrifgelowige groter vrymoedigheid te gee nie, maar dien 
ook as 'n teenwig teen die rigting wat selfs onder. gelowiges 
aangetref word en waarvolgens die berigte omtrent Jesus se lewe 
nie geskiedenis in die gewone sin van die woord is nie ... As 'n 
mens egter kan aantoon - en dit doen die genoemde vondste - 
dat daar beslis geen besonder lang tydsbestek verloop het tussert 
die gebeurtenis self en die optekening daarvan nie, dan boet die 
Muthos-gedagte tot 'n baie groot mate, indien nie geheel-en-al 
nie, sy oortuigingskrag in. 

Die bewysvoering vanuit die argeologie laat egter dikwels veel te 
wense oor. Soms is die argumentasie wat aangebied word, slegs vanuit 
die veronderstelde uitgangspunt (en veronderstelde konteks van 
regverdiging) oortuigend, soos wanneer Lategan (1941a:106) beweer 
dat die ontdekldng van die wettekodeks van Hammurabi - wat hy 
sonder huiwering met die Bybelse Amrafel gelykstel - 'bewys' dat 

Abraham en Moses (1941d:213) historiese persone was, of wanneer hy 
aanvoer dat, omdat Hammurabi 'n argief met historiese oorkondes kon 
he, 'dit We meer moontlik [is] om die patriargale periode as mythies of 
half histories te bestempel nie' (Lategan, 1941d:212). Elkeen van die 

argumente behebs massiewe bogiese spronge, maar lyk vanuit die 

besondere Skrijbeskouing oortuigend. 

Soms is 'n standpunt meer substansieeb beredeneer, soos wanneer 
Lategan (1946b) die Bybebse en ou Nabye Oosterse skeppingsverhabe 
met mekaar vergebyk om die verskille nit te wys. Maar dan is die 

gevolgtrekking dikwels weer slegs vanuit die vooropgestelde uitgangs-

punt oortuigend. So konkludeer Lategan (1941b:154) eenvoudig sonder 

enige verdere argument (of bevind hy deur die blote eliminasie van 
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standpunte wat We met die Calvinistiese uitgangspunt ooreenkom We 
- 1941a: 106)112:  Veel waarskynliker is dit dat ons in Genesis I te 
doen het met die oorspronklike Semitiese tradisie, wat op Israelitiese 
bodem deur inwerking van die Gees van God en 'n bo-natuurlike 
openbaring rein bewaar is in 'n verhewe monotheisme met 'n 
godsdienstige gees en strekking.' (Verdere voorbeelde in Bylae 4P) 

Ten spyte van hierdie groot Idem op die historiese juistheid van die 
letterlike betekenis van Bybelse geskrifte is daar - net soos by die eis 
dat teologiese uitsprake realisties opgeneem moet word - tog soms 'n 
eienaardige afwyking van die beginsel te bespeur. Venter (1940d:364) 
beskuldig die modernisme van 'n 'wondervrees' omdat hulle die 
wonders waaroor die Bybel berig, naturalisties verklaar of ontken. 
Maar wanneer die Calviniste met 'wondertekste' gekonfronteer word, 
interpreteer hulle dit soms op 'n heel eienaardige wyse. 

Van Rooyen (1940e:117-119) kan byvoorbeeld We aanvaar dat die 
Egiptiese towenaars - soos die teks si - 'dieselfde' gedoen het as Moses 
en Aaron (toe hulle stawwe in slange verander is) nie. Moses en Aaron 
het wonders gedoen, en 'n wonder is "n buitengewone, direkte 
ingryping van Gods almag ... met die doel om 'n daad van 
swaarwigtige betekenis in belang van die godsryk op aarde te 
verrig'. Dus: as die Egiptiese towenaars werklik 'dieselfde' as Moses en 
Aaron gedoen het, het hulle wonders gedoen en was hulle 
openbaringsorgane, en dit kán nie. Daarom moet 'dieselfde gedoen' 
'so verstaan word dat wat hulle met hullestawwe gedoen het, net vir 
die sintuiglike waameming vir die oomblik so voorgekom het, maar in 
die weridike sin van die woord het hulle geen wonders verrig nie'. Dat 
hierdie verklaring in effek 'hoer kritiek inspan om 'n definisie van 
'wonder' te red en dat hy daarmee die grond onder sy eie voete 
uitkalwer, het Van Rooyen blykbaar We agtergekom nie. (Vir verdere 
voorbeelde, kyk Bylae 4Q.) 

• Van Rooyen (1948a:12) se definisie van historisiteit, naamlik dat 
dinge wat in die Bybel berig word, 'so en We anders plaasgevind We 
het' was dus wél onderhandelbaar wanneer sy eie veronderstellings 
oor wat moontlik en/of wenslik is, ter sprake gekom het. Die onkrities- 
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geponeerde teologiese veronderstellings kon derhaiwe soms die 
realistiese kenteoretiese basis waarop die hele sisteem berus het, 
onbewustelik ondergrawe. Tog, ten spyte van die inkonsekwente 
toepassing van die veronderstelde Skrifbeskouing en hermeneutiese 
reels staan dit vas dat dit vir die denkrigting van die uiterste belang 
was dat Skrifuitsprake, as die Skrif gesag moet he, histories juis moes 
wees. 

Die periode 1950-1957 

In die eerste paragraaf van hierdie hoofstuk is opgemerk dat die 
'Calvinistiese periode' van die Ned. Geref. Kerk se geskiedenis tot 
ongeveer 1950 geduur het. Daarmee is geimpliseer dat die rigting teen 
1950 ten einde geloop het en daar 'n nuwe rigting ontstaan het. Dit is 
egter in twee opsigte oordrewe om te praat van 'n 'ander benadering' 
ná 1950. 'n Mens kan 
* eerstens, We ná 1950 van 'n radikaal ander teologiese koers praat We 

— soos die voorbeelde in Bylae 4R aantoon, en 

* 
II I 

tweeaens was die teologiese  tenaense wat na
I  1950 merxDaar wora, 

deel van die Ned. Geref. tradisie wat met die opkoms van die 
'Calvinisme' onderdruk is, soos Bylae 4S aandui. 

Die redes waarom daar juis sedert 1950 tog 'n wending merkbaar 
is, word in Bylae 4 

S aangevoer. 

Hoewel 'n mens dus kennelik We nI 1950 van 'n 'paradigma-
verskuiwing' in die Ned Geref Kerk se Bybelinterpretasie kan praat nie, 
verskil die geskrifte nI 1950 tog aanmerlik van die vóór 1950. Die 

grootste merkbare verskil lê daarin dat 

die polemiese trant van die geskrifte van die vroeëre era begin 
verdwyn en plek maak vir 'n meer rustige en selfstandige 

ondersoek van die Skrif binne die gegewe parameters, en 

ander standpunte minder om prinsipiele/ideologiese redes, en meer 
op argumentatiewe gronde afgewys is, sodat 'n mens kan sê dat 
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daar 'n groter mate van bereidwilligheid was om intensief van 
ander sienings kennis te neem en daarmee debat te voer,113  en 
daarin dat 

daar uiteindelik weer tekens te bespeur is van 'n bereidheid om 
krities in te vra oor die veronderstellings waarop die (oorgeerfde) 
teologie berus. 

Vroeë tekens van 'n ander benadering 

In Verhoef (1945 a) se reeds vermelde simpatieke bespreking van 
die Metodisme is daar werklik 'n pogmg om die beweging histories te 
versIaan. Die leerstellings en beskouings van die Metodisme word 
binne die raamwerk van sy ontstaanstyd profiel gegee. Eers daarna 
voig 'n gemotiveerde kritiese stellingname. Waar ander beoordelings 
van die tyd die indruk skep van 'n ideologiese vooroordeel en waar 
'Metodisme' daarin 'n chiffre word vir 'individualistiese gevoelsgods-
diens' en derhalwe vir 'liberalisme,' skep hierdie artikel begrip en 
weerspieël dit veel groter toleransie as ander bydraes van die era. 
Dieselfde meer tolerante waardering vir ander standpunte spreek ook 
uit Verhoef (1952) se pleidooi in sy artikel oor 'Nuansering en 
vervreemding', waarin Berkhouwer se waarskuwing teen die 
'hardnekkige stryd-houding wat 'n sekere behae skep in die polemiek 
as polemiek' onderstreep word, en waarin gepleit word dat 
nuanserings in die leer We tot vervreemding moet Iei nie.114  'n 
Mens vind die gesindheid ook - ten spyte van sterk reserwes - in 
Groenewald (1952b-e) se bespreking van buitelandse teologiese 
rigtings. 

In ons vroeëre bespreking van literatuur van die 'Calvinistiese era' 
het dit aan die hg gekom dat 

die rol van die onkrities-geponeerde 'nalewe ervaring' dikwels 'n 
oorweldigend groot rol gespeel het, 

die fllosofiese bodem van Calvinisme nalewe realisme was, en dat 
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(C) 'n omvangryke std aannames onkrities 'selfevident' verklaar is, 
sodat daar vir kritiese toetsing van veronderstellings kwalik ruimte 
was. 

By iemand soos Jac. J.  Muller kry 'n mens egter die indruk dat sy 
teologie gebaseer is op wat ons vroeër as (gekwalifiseerde) 'kritiese 
realisme' uitgewys het: Die geloofspostulaat word wel emstig 
geneem,'15  maar daardie postulaat berus op geloofservaring (Muller, 
1949),116 terwyl die geloofservaring en die geloofspostulaat redelik 
getoets moet word om teologie te word, Of 'n mens die voorgestelde 
toetsing genoegsaam bevind, is We ter sake nie.11' Die blote feit dat 
aan die geloofservaring 'n veel meer prominente rol gegee word en dat 
die veronderstellings van die geloof aan toetsing onderwerp word, 
verskil sterk van die blote postulering van die 'nalewe ervaring' as 
contra principia negantem disputari non potest.'15  

Dieselfde tendens is ook te bespeur in Muller (1946a; 1946b) se 
intreerede as professor aan die Teologiese Seminarium op Stellen-
bosch. Dit het gehandel oor Die historisiteit van Jesus Christus'. 
Nadat hy die buite-Bybelse historiese dokumente aan die orde gestel 
het, behandel hy die Nuwe-Testamentiese getuienis, en merk op 
(1946a:4): l,,,  opsetlik sal ons ons hier bepaal by gedeeltes van die 
Nuwe Testament wat algemeen deur die kritiek as eg en as die oudste 
Christelike oorkondes erken word.' 

Afgesien van standaard-retoriese afwysing van die histories-kritiese 
werkswyse119  gee Muller (1946b) 'n groot tree vorentoe in die derde 
deel van sy rede, waarin hy die redes aanvoer waarom dit nodig is om 
die ondersoek na die historiese Jesus in te stel: Die Christendom baseer 
homself as verlossingsgodsdiens op "n historiese daad van plaasvervan-
gende lyding en versoening wat deur die Middelaar Jesus Christus 
bewerkstellig is,  (MUller, 1946b:5). Christus is We maar net 'n voorbeeld 
nie, maar die vooiwerp van geloof. Dit gaan nie daarom om te glo 5005 

Jesus nie, maar daarom dat 'n mens in Jesus moet gb. En daarom is dit 
nodig om krities vas te stel of Jesus web geleef, gesterf en opgestaan 
het. 
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Muller ontmoet die kritiek dus 'op eie werF - jets wat vroeër 
prinsipieel ondenkbaar was. Wanneer by die getuienis van die 
evangelies behandel, beroep by horn (hoewel effens verskuild) op 
die Logiabron waaruit die evangelies geput het (Muller, 1946a:5), wat 
eweneens vroeër 'ontoelaatbare spel' sou wees. 

Minder 'verskuild' is Weiss (195 Ia) se opmerkings oor Rowley se 
The Old Testament and modern shdy, die 'geveg' teen die 'Hoer Kritiek' 
in die Ned. Geref. Kerk is dikwels teen 'n verouderde beeld of 
persepsie. daarvan gevoer en daar is 'n behoefte aan 'n meer nugtere 
waardering van die rigting. Rowley se bock 'sal 'n heilsame korrektief 
wees vir diegene wat nog altyd sit met die probleme wat gedurende 
die eerste kwart van hierdie ecu gestel en bespreek is'. 

Dit is in die verband ook opvallend hoeveel versigtiger J.H. 
Kritzinger (1950) as Gerdener (1949:354) oordeel oor die waarde van 
die. Qumran-Jesajarol.  Terwyl Gerdener betoog dat die breuklose 
oorgang tussen Jesaja 39 en 40 in die rol die 'Hoer Kritiek die bodem 
[sal] inslaan,' sê Kritzinger: al wat uit die Jesajarol omtrent die 
'sogenaamde Deutero-Jesaja'  afgelei kan word, is dat 'vir die 
kopieerder van hierdie handskrif die werk in sy tyd al as 'n eenheid 
gegeld het. Maar wat voor die tyd die toestand was, weet ons nie uit 
hierdie rol nie'. 

Ewe interessant is die briewewisseling rondom Werner Keller se 
Die klippe roep dif uit, wat in die vroeër era 'n welkome gas sou wees. In 
die boek word Bybelse wonderverhale - baie op die styl van Van 
Rooyen se uitleg van die Egiptiese towenaars en die hemelvaart van 
Ella - op eg rasionalistiese wyse 'moontlik' verklaar. Maar nou gaan 
daar 'n protes teen die werkswyse op (Hay, 1957; G.J. van der Merwe, 
195 7). Die korrespondente sien in dat religieuse realisme en historiese 
realisme twee sake is. 

Daar is ook by die jonger geleerdes van die tyd 'n fyner 
genuanseerde 'hermeneutiese bewussyn' te bespeur. Waar dieselfde 
uiflegreels in die 'Calvinistiese era' vir álle Bybeltekste gegeld het, stel 
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Verhoef (1940:215) die volgende 'ekstra' beginsels vir Skrifinterpre-
tasie: 

Die Bybel is uit verskillende bestanddele saamgestel wat elk op sy 
eie wyse benader moet word: die historiese gedeeltes verg 'n 
ander verklaringswyse as die profetiese, ensovoorts.120  

Die Heilige Skrif bevat 'n bonte verskeidenheid voorstellings-
middels wat 'n star uniforme verklaringsbeginsel ten ene male 
uitsluit, byvoorbeeld beeidspraak, figuurlike taal, allegorie, 
antropomorfisme, simboliek, ens. 

Hoewel die manier waarop hy verskiiiende genres onderskei121  
redelik grof en ongenuanseerd is, erken hy die prinsipiele onmoontlik-
heid om alles in die Bybel letterlik te interpreteer, soos die vroeëre 
generasie daarop aangedring het. Met name wys Verhoef (1940:217) 
daarop dat die uitwendige partikularistiese en nasionaai-Israelitiese 
betekenis van Ou-Testamentiese tekste. 'afgel' word deur die wyer 
organiese verband met die Nuwe Testament.122  

Versigtige tree vorentoe 

Dit is uit die iiteratuur duidelik dat die jonger generasie Ned. Geref. 
teoloe van die tyd meer 'seifbewus' begin word het. Daar is 'n 
duidelike tendens om krities te besin oor 'voorvrae' en metode. Die era 
van die kritiekiose contra principia negantem disputari non potest het pick 
gemaak vir navra en myra, en daarmee vir groter toleransie. En daar is 
'n opmeridike groci in die historiese bewussyn van eksegete. 

Veronderstellingskritiek en toleransie 

Dat bale van die jonger geieerdes - wat intussen dosente en 
predikante geword het - die ou strydbyle agter huile wou laat, nuwe 
veid wou ontgin, en bereid was om krities in te vra oor 
veronderstellings, blyk uit Kotzé se proefskrif The divine charge of the 

christian in the church (1951), en Verhoef (1950) se intreerede oor die 
teks van die Ou Testament. 

214 



Kotzé beklerntoon die belang van die belydenisskrifte by die 
interpretasie van die Skrif, maar beroep horn op Doedes se uitleg van 
die belydenisskrifte (1951:170-171) en waarsku teen die eensydlge 
beklemtoning van die idée van die soewereine genade en die 
sondigheid van die mens (1951:250-255). Dit is reeds 'n stap weg van 
die oormatige beklemtoning van die soewereiniteitsbeginsel in die 
Afrikaanse Calvinisme. Wat in die konteks van Bybeluifleg egter meer 
interessant is, is 'n uitspraak soos die volgende (Kotzé, 195 1:219-220): 

It has often been said that the interpretation of the New 
Testament priesthood given by Reformed faith, leaves nothing 
but a mere metaphorical priesthood to the church. This is false; but 
even if it is conceded it cannot be denied that it is a metaphor with 
a profound underlying reality. 

Kotzé, wat horn interessant genoeg op Doedes beroep, 'herwin' die 
ouer 'krities-realistiese' benadering. Dit religieuse woorde referensiele 
waarde het, wil hy bly vashou, maar dat hulle direk referensieel 
funksioneer, ontken hy. Sy siening van die metaforiese gehalte van 
Bybelse uitsprake verhoed dat hy 'n reelregte identifikasie kan maak 
tussen die term 'priesterskap' en enige hedendaagse konkrete, 
institusionre amp. Terselfdertyd wil hy 'n term soos 'priesterskap 
van die gelowige' ook me nominalisties as 'niks anders rile as 'n naam' 
beskou rile. Die term verwys na 'n religieuse ervaringsrealiteit wat 
metafories met 'priestersamp' benoem word. 

Woordverkondiging is dan ook vir Kotzé (195 1:308) We in die 
eerste plek 'leer' en dogma nie, maar 'n 'mutual exchange of experience 
and spiritual gifts'. Cegewe die Calvinistiese paradigma van die tyd, is 
dit verstaanbaar dat Du Preez (1952:264) horn die beskouing 
verkwalik, aangesien Woordverkondiging 'tog' in eerste instansie te 
make het met die 'suiwerheid' van die verkondiging. Dit is duidelik dat 
Kotzé hoogstens op die rand van die Calvinistiese paradigma beweeg. 

'n Mens sou kon sê dat Verhoef (1950) se keuse om sy intreerede 
oor die teks van die Ou Testament te hou, in die hg van die polerniek 
van die voorafgaande twee dekades, 'n 'versigtige' keuse was. Maar 
dit sou afdoen aan die waarde van die rede, aangesien dit 
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(a) krities myra oor die (betroubaarheid) van die teks waaruit daar 
geteologiseer word (vgl. ook Fensham, I959b), en 

(I,) inspeel op die debut van die tyd oor die vraag of die Septuaginta 
of die Hebreeuse teks die waardevolste invalspoort tot die Ou 
Testament is - soos blyk uit die intreerede van De Bondt .by 
Kampen in dieselfde jaar oor dieselfde terna en met nagenoeg 
dieselfde inhoud (Weiss, 1951b; 195 Ic). 

Die onderwerp en die manier waarop dit aangepak word, vertoon 
'n bereidwilligheid om krities in te vra en nie maar net terug te val op 
contra principia negantem disputari non potest nie, en 'n bereidwilligheid 
om aan die internasionale en interkerklike debat deel te neem. Van 
hierdie tendens is Van Zyl en Kritzinger se versiag (Van Zyl, 1956) 
oor die tweede internasionale Ou-Testamentiese kongres in Frankryk 
on sprekende voorbeeld. 

Dieselfde gees blyk ook uit 'n geskrif soos die van Groenewald, 

waar hy (195 733) selfs oor Bultmann se Nuwe-Testamentiese teologie 

Ook hierdie boek van die Marburgse professor dwing tot 
bewondering vir die groot geleerdheid en buitengewone 
skerpsinnigheid, maar die wyse waarop hy met die Skrif 
omgaan, Iaát 'n mens terugdemns. Nietemin is sy boek 'n 
belangrike bydrae tot hierdie vakgebied en mag niemand dit 
verbygaan nie. 

Hy beveel ook verskeie kommentare uit nie-Gereformeerde oord 
sterk aan (vgl. reeds Groenewald, 1947a) met 'n opmerking soos 
(Groenewald, 195 7:32): 'l-lierdie manne is ... minder behoudend as 

Schlàtter. Die feit behoort ons egter nie te verhinder om ons kennis uit 
hulle geleerde geskrifte te verryk nie.' Dieselfde bereidwilligheid om 
krities besig te wees, blyk ook uit Groenewald (1947b; 1947c) se 
bespreking van die Bybelvertaling van die Nederlandse Bybelgen-
ootskap (VNBG) en die Revised Standard Version. In die bespreking 
toon hy, die redelik ingrypende dogmatiese implikasies ten spyt, aan 
dat die Afrikaanse Bybelvertaling by Kolossense 1:24 en 2 Timoteus 
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3:16 swakker is as die van die VNBG. Net  so openhartig is sy 
antwoord oor die uitsluiting van 1 Johannes 5:8 en sekere woorde in 
Openbaring 14:5 uit 'n verantwoordbare vertaling as hy ruiterlik 
daarop wys dat Erasmus bepaalde dinge in die teks ingevoeg het 
(Groenewald, 1948:170). 

Publikasies in die tydskrif Die Studiekring getuig eweneens van 'n 
nuwe benadering. Enersyds is die grammatiese teorie waarrnee daar in 
die publikasies gewerk word - veral sover alt die semantiek aangaan - 
ver verby die woord-etirnologiee wat in die veertigeijare so gewild 
was. Pistorius Iê veral Idem op die waarde van teksverband en 
Aktionsarf (vgl. Pistorius, 1950d; I950g; 1950j, en vgl. Theron, 1950), 
terwyl P.J. du Plessis (1959) se proefskrif 121 bladsye afstaan aan 
deeglike filologiese analise, sonder dat 'dogmatiese vrae' aangeroer 
word.124  

Op dieselfde wyse Iewer Weiss (1950a) 'n belangrike kritiese 
bydrae as hy die eerste Jesajarol met die Septuaginta en die 
Massoretiese teks vergelyk en tot die gevolgtrekking kom dat die 
Massoretiese teks nie die teks van die Ou Testament is nie, rnaar slegs 
één van die gesfandaardiseerde tekste van die Ou Testament. Daarmee 
is die kritiese vraag oor die basis van Ou-Testamentiese teologie aan 
die orde gestel en gee Weiss 'n tree vóór die intreerede van Verhoef. 

Die beginsels wat Verhoef (1940) vroeer uitgespel het vir die 
interpretasie van die Ou Testament het vir horn steeds van krag gebly, 
soos blyk uit sy Krisiswoorde in krisistye (19590, sy analise van tekste in 
verband met die Dag van die Here (Verhoef, 1957a) en van tekste oor 
die gee van tiendes (Verhoef, 1959b). In die Iaaste geval neern hy selfs 
standpunt in téén 'n aantal sinodebesluite en interpreteer Ou-
Testamentiese tiende-wette binne hulle kultuurhistoriese en Bybelse 
konteks (vgl. ook Swart, 1955; Du Toit, 1955). Daarmee rnaak hy 
(Verhoef, 1959a:30-33) 'n eksplisiete bydrae tot die definiering van 
begrippe soos die 'normatiwiteit' en 'gesag' van die Skrif, konsepte 
wat vroeër (op nalewe wyse) as ononderhandelbare - dog 
ongedefinieerde - veronderstelling gegeld het. Terwyl Verhoef se 
beskouings van die gesag en inspirasie van die Skrif relatief 
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konserwatief bly, kan dit We meer in die kader van die nalewe teorieë 
van die Afrikaanse Calvinisme gepas word nie. Groenewald 
(195 Oc:75 7) gaan sells sover om te s: 

'n Argument [vir die inspirasie van die Skrif] kan wel opgebou 
word dew te wys op die verhewenheid van die inhoud, taal en 
gedagtegang ... Maar dergelike bewysvoering ... !aat altyd die 
gevoel van onbevredigdheid na ... En sells as ons Skrif-uitsprake 
sou soek om die inspirasie te bevestig, sou We veel gevind kan 
word nie. Maar daar is een bewys wat niemand kan ontwyk We en 
wat ons oortuiging dat die Bybel Woord van God is, 
onwankelbaar vas laat staan. Dit is die getuienis van die Heilige 
Gees in ons harte. 

Groenewald 'onttrek' die veronderstelling van die Gereformeerde 
teo!ogie aangaande die Bybel aan die sfeér van die 'objektiewe' en 
plaas dit vierkantig in die subjektiewe ervaring - jets waarin die 
Calviniste Du Plessis in die twintiger- en dertigeriare nooit wou gelyk 
gee nie. Net  so beskou Groenewald 'wat die Skrif.  aangaande Christus 
verkondig' as die hermeneutiese sentrum van Skrifuitleg. Ook in die 
beginsel wou die Calviniste Du Plessis We gelyk gee nie. Inteendeel, 
hulle het daarop aangedring dat die Bybel in elke opsig en in alle detail 
op gesigwaarde aanvaar en uitgelê moes word as direkte Woord van 
God. 

Dieselfde 'indeif in die veronderste!lings van die eksegese vind 'n 
mens ook by Verhoef (1954), wanneer hy oor die tipologiese metode 
van eksegese uitwei. Verhoef het, blykens sy resensie van Aalders se 
Hoogliedkommentaar (Verhoef, 1953b) besondere waardering vir die 
tipologiese eksegese, maar dan gaan dit We b!oot om 'n 'prinsipiele' 
ste!lingname, soos wat vroeër gebeur het, nie. Waar die Christo!ogies-
tipologiese uitleg van die Ou Testament vroeër byna as 'n sine qua non 
vir Ou-Testamentiese eksegese gegeld het (vgl. Holzapfel, 1937; 
Kikillus, 1947) en 'Christus' dus teen wil en dank in elke teks gevind 
móés word, wil Verhoef die Christologiese interpretasie aan 
kontroleerbare uitlegstrategiee verbind sien.' 
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'n Mens bespeur ook 'n veel groter versigtigheid by Potgieter 
(1952a) as by ouer dogmatid - en sy eie vroeëre publikasies - 
wanneer hy oor die probleem skepping-en-ewolusie praat. In sy 
hantering van die onderwerp waarsku hy teen die summiere oordrag 
van Bybelse gegewens na 'n totaal ander wêreldbeeld en teen 
historiese afleidings uit Iiteratuursoorte van die Bybel wat We die 
intensie het om historiese inligting te gee nie. Hoewel hy Genesis I 
nog steeds as 'nugtere verhaaltrant van die geskiedenis' bestempel en 
die teks ook so interpreteer, probeer hy tog 'n weg vind waarlangs 
kennis uit die natuurwetenskap en die Skrif met mekaar in verband 
geplaas kan word.12' 

Oniwaking van 'n historiese bewussyn 

Muller (1958a) betree 'n pad wat vroeër redelik onbegaan was in 
Ned. Geref. kringe, deur te praat van die boodskappe van die Nuwe 
Testament en Iê sterk kiem op die feit dat 'elke boek teen 'n bepaalde 
agtergrond geskrywe [is],  met 'n bepaalde doeL op grand van een of 
ander aanleiding, en gerig [is] tot mense onder besondere 
omstandighede, tot wie 'n spesifieke boodskap oorgebring moes 
word'. Dan vervolg hy: Dit is by. We eners vir ons of dit Matthéüs 
dan wel Lukas se evangelie is nie, want hul doelstellings is verskillend, 
hulle is op verskillende plekke deur verskillende persone geskrywe, en 
het verskillende lesers op die Dog.' Net so praat hy van Paulus se 
briewe as 'geleentheidsgeskrifte'. Wat hier - soos in die inleiding tot 
sy Kolossense-kommentaar (1959c) opval, is dat die menslike en 
historiese sy van die Bybel veel sterker op die voorgrond kom. Die 
aspek van Bybelnavorsing het in die vyftigeij are al hoe sterker Idem 
begin kry. 

Groenewald (1949a) wy groot dele van sy boek oor Paulus en 
Korinte aan die historiese omstandighede waarbinne die Korintiërbrief 
verstaan moet word, omdat dit historiese antwoorde van die historiese 
Paulus op historiese vrae bevat. Net  so gee Groenewald, naas die klem 
wat hy plaas op die goddelike werking in die snelle uitbreiding van die 
vroeë kerk, besondere aandag aan Paulus se publisiteitsmetodes in sy 
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evangelisasieveldtogte, dit wil sê aan die menslike en historiese sy van 
die Bybeltekste. Muller (1956a) is eweneeens bereid om - al is dit ook 
as alternatiewe veridaring vir Judas vers 9 - te aanvaar dat 
Bybelskrywers 'apokriewe materiaal', wat We noodwendig 'n 'faktiese 
basis' het nie, as illustrasiernateriaal gebruik het, en maak heelwat van 
die menslike faktor by die opskryf en oorskryf van die Bybelse teks 
(Muller, 1956b). 

In die verband bevat Fensham (1956a; 1956b; 1956c) se bespreking 
van die kultuurhistoriese bedding van die boodskap van die Bybel 'n 
belangrike hermeneutiese opmerking: 'Omdat die Woord 'n boodskap 
het vir ons uit 'ii bepaalde tyd aan ons gerig, is dit ons pug om alles in 
ons vermoë te doen om die Skrif te verstaan.' Die Skrif kan dus We 
meer 'soos dit sig aandien' en bloot op gesigswaarde of op die Idank af 
geinterpreteer word nie. Daar is meer nodig, want: 'Geen ernstige 
geleerde sal vandag wil beweer dat alles wat in die evangelies staan 
nuut uit die Christendom gebore is nie. Daar was die agtergrond van 
die Joodse tradisies en die Joods-Griekse idees wat 'n rol gespeel het. 
Die evangelies het We in 'n IugIeegte hulle ontstaan gehad We, daarom 
moet nuwe materiaal [soos die uit Qumran] wat hulp kan verleen in die 
verstaan van die evangelies verwelkom word' (Fensham, 195 9:15). 

Weiss (1956:807) sien ook in die Qumrandokumente 'n bron van 
inligting wat nuwe lig kan werp op die 'godsdienstige opvattings wat 
in die tyd van die ontstaan van die Christendom in sekere kringe - wat 
van die ortodokse Jodendom afgewyk het - gelewe het'. Van Zyl 
(1959a) wys ook op die waarde van die Targumim vir die opspoor van 
die geskiedenis van die uitleg van die Ou Testament. Die Targumim, 
aldus Van Zyl, kan aantoon wat die gangbare uitleg van die Ou 
Testament in die tyd van Jesus was en ons help verstaan hoe Nuwe-
Testamentiese skrywers die Ou Testament verstaan het. 

Die besef van die historisiteit van Bybesle materiaal het ook in 
invloed uitgeoefen op die teologiese gebruik van die Ou en die Nuwe 
Testament. Hoewel Smal (1956) baie konserwatief oordeel oor die 
Messiaanse psalms', het hy tog 'n oog vir die partikulier-Israelitiese 
tendense in die psalms wat We religieus veralgemeen kan word nie. 
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Van Zyl en Kritzinger (Van ZyI, 1956:749) berig ook sonder enige 
kritiek oor die historiese uitleg van Jesaja 7:14, waarvolgens Jesaja 
7:14 primer 'n boodskap aan Agas is en derhalwe 'n profesie bevat wat 
in die konteks van daardie tyd verstaan moet word. Kritzinger (1957) se 
proefskrif doen ook in 'n groot mate weg met Israel se statiese 
'besondere posisie' wanneer hy die reinheidswette van die Ou 
Testament onder die kategorie 'volksgeloof tuisbring, en die 
'gemeente-karakter' van die 'yolk van God' (wat hy van Israel as 
etniese eenheid onderskei) as 'n dina,niese en derhaiwe ook religieus 
onhoikkelende entiteit opneem. 

Hierdie voorbeelde ilustreer 'n duidelike groeiende hisforiese 
bewussyn onder eksegete. Binne die hermeneutiese raamwerk is dit 
onmoontlik om tekste op te Idank af, in isolasie, of as 'uit die hernel 
gevalle' woorde te hanteer. Dit is 'n hele ent verwyder van Malan 
(1936b:47) se waarskuwing oor die gebruik van kultuurgeskiedenis by 
die veridaring van die Bybel, omdat dit Woord van God gebly [het] 
Al is die vorm dus Oosters, die openbaring self is We uit daardie milieu 
nie, rnaar van Cod self uit die hemel'. 

Groeiende metodebewustheid 

Daar is ook 'n nuwe 'metodebewustheid' merkbaar. Verhoef (1954) 
het dit oor tipologie, Fensham (1957a) oor metode in geskiedskrywing 
en oor metodes van veridaring van apokaliptiese materiaal (Fensham, 
1954), en Joubert (1954) oor metodes in die verkiaring van 
gelykenisse. Dc Villiers (1954) gee op sy beurt aandag aan die 
'bevooroordeeldheid van die eksegese'. In die stuk word die 
onvermydelikheid van vooroordeel bespreek, maar dan nie - soos 
vroeër dikwels gebeur het - in die gees van hi quoque (om daarmee 
enige voorveronderstelling kritieldoos te kan poneer) nie. Elke 
belangrike eksegetiese metode se filosoflese bedding word belig. En 
hoewel oordeel oor ander presupposisies en die uiteensetting van die 
Gereformeerde stellingname nog meestal in die clichés van die vorige 
era kom (vgl. De Villiers, 1954:7, 10), bespeur 'n mens We meer die 
summiere prinsipiele afwysing van ander sienings nie. Inteendeel, daar 
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is nou prinsipieel ruimte vir die histories-kritiese metode wanneer dit 
met 'teologiese eksegese' gepaar word (De Villiers, 1954:7-8), terwyl 
daar ruimte is dat teenstrydige eksegetiese bevindings die eksegeet na 
die tekenbord kan terugstuur (De Villiers, 1954:10; vgl. ook De 
Villiers, 1957a:8). Net so spreek Fensham (1957a) gekwalifiseerde 
goedkeuring uit oor metodes van geskiedskrywing wat vroeër taboe 
was. 

Nuwe wyn in ou sakke? 

Dit is, uit 'n ander hoek as die voorgaande beskou, belangrik dat 
die teks van die Ou Testament die onderwerp van Verhoef se 
intreerede was, aangesien dit op 'n manier die definisie van 
Gereforineerde teologie wat veronderstel is, weerspieei naamlik: 'n 
teologie wat sy basis vind in die interpretasie van die Bybel. Heyns 
(1958a:9-10) verduidelik die definisie of beskouing 5005 volg: 

In die godsdienswetenskap is op goeie gronde onderskeid gemaak 
tussen die primitiewe godsdienste en die boekgodsdienste 
Hieruit is dit al duidelik dat die boek 'n wesenlike faktor in enige 
geestesbeweging is ... omdat dit [die boek] die versameling is van 
die woorde en woorde is die beliggaming van die gedagte ... [D]ie 
boek is die inkarnasie van die gees en die gees is die stimulus vir 
die lewe ... Was die Christelike geloof ... nie steeds geloof in die 
Bybel nie, sou ... die oorlewering heel spoedig in mitologie ontaard 
waarin waarheid en verdigsel We van mekaar onderskei sou kon 
word nie. 

Dat die wydste verstaanshorison (wetenskaps- en Skrifbeskouing), / ten spyte van die tekens van 'n meer kritiese en tolerante aanpak, We 
wesenlik verander het nie, is reeds duidelik uit die vervolg van Heyns 
(1958a:10) se betoog: 

[D]ie bepaalde Skrifbeskouing wat sentreer rondom die vrae: wat is 
die gesag van die Skrif, waarop rus dit, hoever strek dit, hang 
wesenlik ... saam met die strominge en splitsinge binne die 
Christendom self. 
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maar net onbevange/met die regte stel veronderstellings en 
gereedskap wil luister. Die siening blyk ook uit Fensham (1957a) se 
'hermeneutiese benadering' tot die geskiedskrywing van die Ou 
Testament, waarin hy verskillende 'modeme opvattings oor hoe 'n 
geskiedenis beskrywe moet word' die een na die ander 'te hg' bevind 
omdat huhle op 'subjektiewe oordeel' berus (Fensham, 195 7a:23-25), 
terwyl die enigste 'objektiewe' metode daarin bestaan dat die Bybelse 
beskrywing van die Godsopenbaring opgeneem word as 'ware, egte 
geskiedenis [wat] geen valse intensies en tendense kan besit nie' 
(Fensham, 195 7a:25). Dieselfde geld ook Joubert (1954), vir wie die 
korrekte Skrifbeskouing die sine qua non is vir die korrekte verklaring 
van Jesus se gelykenisse. Hy onderskei, naas die outonoom 
bevooroordeelde (allegoriese, gemeenteteologiese en vormhistoriese) 
en die sogenaamde onbevooroordeelde metode, die Skrifgebonde 
bevooroordeelde metode. Terwyl Iaasgenoemde die enigste korrekte 
metode vir die verklaring van gelykemsse is, word die gemeenteteo- 
iogiese en vormhistoriese metodes soos 'van ouds' prinsipieel verwerp 
'omdat dit as onderdeel van die Ervaringsteologie [en dus van die 
subjektiwisme] sy uitgangspunt soek in die vroom gemoed van die 
mens in plaas van in die Woord van die Here (Joubert, 1954:24, vgl. 
25). 

Nietemin, binne hierdie 'ou kruike' is daar 'n tendens te bespeur tot 
groter openheid en tot 'n bereidheid om die eie vooronderstellings aan 
kritiese toetsing te onderwerp. Die eksegetiese bedryf binne die Ned. 
Geref. teologie het gaandeweg teen die grense van die heersende 
dogma as verstaanshorison begin stuit. Dit is hierdie tendens wat 
momentum gekry het met 

(a) die verset teen die 'verstaansparadigma' van die nasionahistiese 
apartheidsbeleid;Z30  

(1,) die werksaamhede van die Ou- en Nuwe-Testamentiese 
werkgemeenskappe, waar interdenominasioneel kontak gemaak 
is, en met 
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Die vrae oor die hoe en wat van die Skrif wat Her aangeroer word, 
rnaak 'n debat oor uitgangspunte moontlik maar die stelling dat 

verskillende antwoorde op hierdie vrae tot verskillende 'strorninge en 
splitsinge' lei, sluit daardie deur weer effektief. Dit blyk ook ult sy 
byna definisie-agtige uiteensetting van wat die Bybel is en hoe dit in 
die teologie moet funksioneer (Heyns, 195 8a:1O): 

In die Bybel gaan dit wel om geskiedenis, want die openbaringsfeite 

van dár en tóé is opgeteken, maar dit word tog tot boodskap bier 
en nóu wanneer die Heilige Gees die Skrifwoord oor die 
openbaringsfeit gebruik en hanteer as openbaringsfeit. 

Al is daar ook 'n rnoontlikheid oopgernaak vir debat, bly die 
openbaringspositivistiese beskouing van die Skrif onveranderd in 
postulaatvorrn staan en het ten minste die dogmatiese gebruik van die 
Skrif, ten spyte van 'n meer verantwoordbare ekesegetiese bedryf en 'n 
historiese bewussyn, in hierdie stadium nog nie verander nie. Dit blyk 
veral uit S.J.L. Marais se rede tydens die silwerjubileurn van die 
Afrikaanse Bybelvertaling, waarin Bybelverse nog steeds die funksie 

• van dicta probantia het, terwyl die 'plenêre inspirasie' - wat sy grond in 

die fundamentalisme het - nog steeds bepleit word (Marais, 1958:7). 

Fourie (1951:182) se verwerping van die apokriewe 'omdat hulle ver 
benede die kanonieke boeke staan wat geestelike toon, leerstellige 
gehalte en geskiedkundige betroubaarheid betref en sy uiteensetting 
van die Gereformeerde Skrifbeskouing vertoon eweneens sterk trekke 
van die vroeëre 'postulaatteologie'. Dit geld ook Potgieter (1954a) se 

\ beoordeling van die 'subjektiwistiese' Skrifbeskouing van Barth'28  en 
Luther en sy verdediging van Calvyn wat 'onvoorwaardelik voor die 

' gesag van die Skrif gebuig [het]' en wat die 'veelvuldige waarhede' wat 
by daarin gevind het 'getrou gekonstateer' het 'alleen vir sover as wat 
die Skrif horn .die reg verleen het'. 

Hieruit blyk die ou 'objektiwiteitsideaal' wat (skynbaar) slegs deur 

die aanvaarding van die Gereformeerde standpuntbereik kan word.'29  
En daaruit blyk weer 'n nalef-realitiese, of selfs positiwisties-
georienteerde wetenskapsbeskouing waarin die objek (die Skrif) 
objektiewe positiewe indrukke op die waarnerner rnaak - as die leser 
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(c) die stigting van 'onafhanldike' Bybelkundedepartemente binne 
Letterefakulteite. 

Maar dit is reeds die tema van die volgende hoofstuk 

Konklusie: die geImpliseerde wysgerige agtergrond en 
vertrekpunte 

Daar is dikwels in die ioop van die diskussie gewys op die naief-
realistiese basis waarop die Ned. Geref. weergawe van die Afrikaanse 
Calvinisme gestaan het, sowel as op die feit dat indrUkke van die 
voorteoretiese of nalewe ervaring van die 'natuur' in 'Skriftuur' 'n 
belangrike rol gespeel het. Die voorteoretiese hantering van die Skrif 
'soos dit sig aanbied', so het dit geblyic was 'n belangrike steen in die 
wetenskaplike gebou en het verhinder dat die Skrif of die 
verstaansparadigma waarbirine die Skrif gehanteer is, dee! geword 
het van die kritiese refleksie. Inteendeel, die hermeneutiese raamwerk - 

in Skrifbeskouing is aanvaar asof dit vir elke rasionele en 
onbevooroordeelde waamemer selfevident sou wees. 

Die toedrag van sake het gemaak dat die veronderstelde 
hermeneutiese raamwerk mettertyd met al hoe meer selfevidente 
veronderstellings belas kon word, totdat die raamwerk waarbinne die 
Skrif geinterpreteer is We alleen die Skrif as 'n blote legitimasiebron vir 
die bevindinge van die nalewe ervaring ingespan het nie, maar soms 
tot die Skrif self kon kritiseer. 

Dat die hermeneutiese raamwerk op nalewe realisme staan, is in die 
vorige hoofstuk betoog. Die bevinding Idop met die van Helm (1983), 

naamlik dat Calvinistiese vertrekpunte - soos die van die 
fundamentalisme - ook elders 'n nalef-realistiese kenteoretiese basis 
gehad het. Mouton & Pauw (1988) se uiteensetting van die 
'foundationalist' basis van fundamentalisme steun hierdie gevolgtrek-
king insgelyks. 

Dit is egter belangrik om daarop te wys dat, hoewel die Afrikaanse 
Calvinisme - soos kru vorme van positivisme - 'n naTef-realistiese 
basis het, dit van Comteaanse positivisme onderskei moet word. 
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Trouens, dit is as 'n teenvoeter teen positivisme ervaar en. beskou. 
Nalewe realisme was, soos Wolters (1983) uitgewys het, slegs die 
kenteoretiese grondslag van die veel ruimer Neo-Platoniese wêreld-
beskoulike ver1daringsraamwerk131  van die Calvinisme. Dieselfde 
realisme wat ten grondslag van Calviniste se beskrywing van die 
natuurlike (en sigbare) wêreld gegeld het, is net so op die onsigbare sy 
van die realiteit oorgedra. Daarom was daar geen ruimte vir die 
gedagte dat godsdienstige en teologiese taal van 'n analogiese, 
simboliese of metaforiese aard is nie. 

Dit is, Iaastens, ook noodsaaklik om in die Afrikaanse Calvinisme in 
die Ned. Geref. Kerk te onderskei tussen volgelinge van Kuyper en 
volgelinge van Bavinck. In die vorige hoofstuk is daar reeds ingegaan 
op die verskille tussen Kuyper en Bavinck. Die subtiele verskille tussen 
die twee geleerdes het 'n duidelike verskil gemaak tussen Kuyperiane 
(soos Potgieter, Vorster, C.R. Kotzé, Rossouw en Venter) en die 
Bawinckiane (soos Keet en Marais, terwyl sommige, soos Verhoef en 
MUller, 'n posisie beklee het tussen die twee 'pole'. 

Nidie kerklike en politieke oorwinning van Calvinisme het daar 'n 
groter rustigheid in teologiese geledere gekom wat aanleiding gegee 
tot meeT oorwoe opinievorming binne die Ned. Geref. Kerk, soos 
hierbo geblyk het. Uit die gegewens het dit duidelik geword dat die 
jonger geslag Bybelwetenskaplikes naas 'n historiese bewussyn ook 'n 
merkbare belangstelling begin ontwikkel het in voorvrae en metode, 
terwyl die verdringde (meer krities-realistiese) paradigma ook weer na 
yore begin korn het (by. by Kotzé). 

Die ontwikkeling sou uiteindelik saam met die veranderende 
sosiaal-historiese situasie sterk druk plaas op die dominante 
Calvinistiese paradigma en dit uiteindelik deurbreek. 

Die Calvinistiese era in die Ned. Geref. Kerk was egter nie slegs 'n 
tyd van verstarring of agteruitgang nie. Die Calviniste het groot kiem 
geplaas op die belangrikheid van 'n wetenskaplike se lewens- en 
wêreldbeskouing. Die tema is kwalik - indien ooit - in die periode wat 
daaraan voorafgaan, aangesny. Daar is egter nou met reg ingesien 
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dat wetenskapsbeoefening, en daarmee oak teologie, relatief tot 
die navorser se omvattende verklaringsraamwerk staan; 

dat geloof - en hier dan by name die Christelike geloof in sy 

gereformeerde gestalte - déél van daardie omvattende verida-

ringsraamwerk is, en 

dat 'n navorser se geloof 'n bepalende invloed het op die 
'omvang' van sy verklaringsraamwerk en daarmee van sy 
'plausibility structures', wat weer bepaal watter soort argumente 

horn sal oortuig. 

Die gevolgtrekking wat uit hierdie insigte gemaak is, naamlik dat 
veronderstellings 'n beduidende, indien We bepalende1 rol speel in die 
beoordeling van die geldigheid van argumente in en resultate van 
wetenskaplike ondersoek, is 'n besliste winspunt in die Suid-Afrikaanse 

konteks. 

in die Ned. Geref. Kerk soudié insig, wat inderwaarheid 'n kritiese 

insig is, egter We in die teologiese wetenskap tot kritiese wetenskap lei 

rue. Omdat die gangbare teologiese wetenskap op 'n nafef-realistiese 

bodem gems het, het die insig dat wetenskap op veronderstellings 
berus, me aanleiding gegee tot reflEksie oar veronderstellings nie. 

Inteendeel, dit het - via 'n eenvoudige beroep op die selfevidensie van 

veronderstellings - 'n alibi geword vir die kanonisering van bestaande 

veronderstellings en vooroordele. Meer flog: die stel veronderstellings 
wat op selfevidensie aanspraak gemaak het, het gegroei tot veel meer 

as wat in normale wetenskaplike kringe as aanvaarbaar sou geld en 
elke alternatiewe veronderstelling is met die etiket van 'subjektiwiteit' 

in die ban gedoen. 

Dat 'n hele denksisteem mettertyd tot selfevidente 'veronderstelling' 

gekanoniseer is, en dat wetenskap - in enige kritiese definisie van die 

woord - daarrnee, sover dit teologie en Skrifuitleg aangaan prakties 
onmoontlik geword het, het die navorsingsgemeenskap, op enkele 
uitsonderings na, We opgeval me. Die vraag is nou hoe dit moontlik 

was. 
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Kontek8tualisering van Bybelwetenskap in die 
tydperk 1935-1950 

As 'n mens die opkoms, aanvaarding en eiendomlilthede van die 
Afrikaanse Calvinisme wil verstaan, is dit noodsaaklik om 'n indruk te 
he van die sosiaal-historiese kader van die dertiger- en veertigerjare. 

In 'n interessante artikel, wat as 't ware 'n terugskou bied oor die 
Calvinistiese periode, het Van Schalkwyk (1952) dit oor 'Wereld-
beskouing en kulturele omgewing'. Hy gee 'n duidelike uiteensetting 
van die redes waarom die evolusionistiese wereldbeskouing, wat 
aanvanklik geen aanhangers kon bk nie, 'skielik' in die negentiende 
eeu 'evangelie' geword het. In aansluiting by Calverton se The making 
of man verklaar hy dan dat 'n gegewe wêreldbeskouing op 'n gegewe 
tydstip eenvoudig die spesifieke behoeftes van 'n gegewe kulturele 
milieu bevredig: 'a doctrine is only seized upon 

... when it supplies 
some great need, emotional as well as intellectual in the life of man' 
(Van Schalkwyk, 1952:129). 

Na sy bespreking van die aanvaarding van die negentiende-eeuse 
wêreldbeeld trek Van Schalkwyk (1952:134-135) dan die volgende 
veelseggende konklusies met betrekking tot die Suid-Afrikaanse 
konteks: 

Die kulturele milieu waarin mense hulle bevind, is 'n belangrike 
determinerende faktor in die aanvaarding of verwerping van 
teorieë. Dit wat 'n regverdiging bied vir die status quo, of wat die 
voortbestaan van geaksepteerde waardes waarborg, word 
aanvanklik aanvaar en by die Iewensbeskouing geinkorporeer. 
Derhalwe moet altyd met groot versigtigheid gewaak word teen 
'n te maklike aanvaarding van stellinge wat in ooreenstemzning is 
met die waardering vir eie kultuurgoedere, of wat 'n subjektiewe 
waarderingsoordeel regverdig, of wat die voortbestaan van eie 
kultuurvorme waarborg 

Onder die huidige omstandighede is ons in Suid-Afrika sterk 
voorstanders van 'n beleid van apartheid ... Ons apartheid het nou 
deel geword van ons lewensbeskouing. Om so 'n beskouing 
wetenskaplik te regverdig, want daaraan het ons behoefte, soek 
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ons nou na on wetenskaplike basis vir ons argumente ten gunste 
van on apartheidsbeleid ... Is dit We moontlik dat 'n volgende 
geslag, wat miskien We dieselfde maatstawwe sal toepas em 
waardes te meet nie, heeltemal ander beskouinge sal he nie? Dan 
sal hulk weer teenargumente ophoop cm te bewys hoe 
onwetenskaplik hierdie geslag te werk gegaan het 

Myns insiens is die mees wetenskaplike benadering die waar ons 
begin dew by ons self navraag te doen na ons eie subjektiewe 
waarderingsoordele. Die wetenskaplike moet helder bewus wees 
van sy eie vooroordele, die maatstawwe wat hy toepas in die 
lewe, en watter eie kultuurgoedere vir horn 'n waarde het. Dan het 
hy min of meer 'n idee van die selfverdedigingsmeganisme in sy 
denke waarmee hy rekening moet hou. Dan weet hy ten minste 
waar die terreine is waarop hy met greet versigtigheid en 
selfkritiek moet beweeg. Na my mening kan ons skaars meer wees 
as wetenskaplik-versigtig. 

Hoewel Van Schalkwyk die opmerldngs slegs op die regverdiging 
van apartheid toegepas het, is dit ewe waar van ander 'kultuur- 

waardes'. 

In die vorige heofstuk is aangetoon hoe (en waarom) Kuyperse en 
fundamentalistiese teologiese idees sedert ongeveer 1916 al hoe sterker 

in die Ned. Geref. Kerk wortel geskiet het.132  Die Du Plessis-saak was 
rnaar net die kulminasie van die 'magstryd' tussen twee soerte teologie 
(die een op 'n meer nalef-realistiese en die ander op 'n meer krities-
realistiese/krities-rasiortalistiese basis). Die afloop van die kerksaak het 
die meer nalef-realistiese teologie aan die 'wenkant' geplaas, sedat dit 
via hulle opleiding 'n vanselfsprekende deel van die teoretiese 
mondering van die meerderheid teoloë in die Kerk geword het. 

Die Ned. Geref. Kerk het horn voorts so nou met die Afrikanervolk 

geldentifiseer dat daar in 'n redaksionele kolom van Die Kerkbode 

(1943d:406-407) gesê ken word: 'Dit gaan tans vir ons ocr die vraag 
of Kerk en yolk nog, wat ons yolk betref, sinonieme terme is.' Net so 
vereenseiwig Albertyn (1942b:78-80) die•  'dierbaarste van ons 
geestesgoedere, a! wat kenmerkend is van die Afrikaanse nasie' met 
die Calvinistiese lewensbeskouing en. wys daarop dat die 'Boerekerk' 
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nog altyd in 'n 'noue verband met die volksiel' gestaan het.133  Gegewe 
die identifikasie en die sosiaal-historiese omstandighede van die 
tydvak is dit begryplik dat die nalewe ervaring die nalef-realistiese 
kenteorie sowel as die Calvinistiese Iewensbeskouing wat daarop 
gebaseer was, vir selfevidente waarheid sou aansien. 

Dit gaan natuurlik nog steeds hier om 'n alge,nene karakterisering 
wat We op elke individuele geval van toepassing gemaak kan word 
nie. Trouens, die stryd tussen verskillende politieke en ander faksies in 
Afrikanergeledere was indertyd so sterk dat 'n dag van verootmoedi-
ging 'met die oog op die toestand van verdeeldheid onder ons yolk' 
vir 4 Junie 1939 uitgeroep is (Die Kerkbode 17/5/1939:889). Onder die 
teologiese en dan met name die Bybelwetenskaplike bydraes vah die era is 
daar egter weinig wat We die Calvinistiese sienings gedeel het nie. 
aangesien dit in 'n pertinente behoefte voorsien het. 

Die behoefte waarin die Calvinistiese denlcsisteem voorsien het, 
was veral van 'n politiek-maatskaplike aard en het gewentel om die 
behoud van Afrikanerwaades. Omdat Afrikaanssprekendes in die tyd 
vrnnig besig was om te verstedelik (vgl. Grobler, 1949; Redaksioneel, 
1950g) het tradisionele waardes sterk onder druk gekom. Kompetisie 
in die werkplek het ook die behoefte aan 'geen gelykstelling' meer as 
ooit op die voorgrond gedruk (vgl. Deist, 1986a). Dit was in die bres 
dat die Calvinisme gaan staan het en wat Calvinisme ulteindelik die 
paradigma van die Ned. Geref. Kerk gemaak het. 

Sosiaal-historiese omstandighede 

Die volgende tabel gee 'n indruk van die tempo waarteen die 
kerklike 'bevolking' en aantal gemeentes in die dekade tussen 1936 en 
1946 in die verskillende provinsies toegeneem het (Kriel, 1946:59): 
Getal OVS K.aapland Natal Transvaal 
Lidmate 4% 18% 68% 51% 

Gemeentes 11% 19% 45% 54010 
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Dit is duidelik dat die gemeentelike groei in die Transvaal die 

sterkste was. 

Die goudvelde van die Oranje-Vrystaat is eers in die middel van 
die veertigerjare ontdek en die toestroming daarheen het eers later 
gekom (vgl. Mentz, 1946:46). Ander Afrikaners het 'n groot getalle na 
die destydse Rhodesië en na Angola getrek, terwyl groot getalle 
immigrante Suid-Afrika binnegekom het (Eagar, 1946:1049; Lieben-
berg, 1946:1051; Malherbe, 1946:105 1; Redaksioneel, 1948d:507). 
Tróuens, terwyl die persentasie van die totale aantal blanke inwoners 
van Suid-Afrika tussen 1911 en 1946 in die Kaapprovinsie afgeneem 
het van 43% tot 36% en die in die OVS en Natal feitlik konstant gebly, 
het dit in die Transvaal toegeneem van 28% tot 37% (P. du Toit, 
1949:485). Tussen 1934 en 1949 het die sieletal van die Transvaalse 
Ned. Geref. Kerk met 163% toegeneem terwyl die toename in die 
Kaapprovinsie 119% en in die OVS 104% was (P. du Toit, 
1950a:205).136  Net tussen 1937 en 1947 het die sieletal aan die 
Rand n toename van 111% getoon.'37  

Uit 'n ondersoek wat in 1946 onder 2 300 lidmate (4 016 siele) in 
Boksburg gedoen is (Roos, 1946:171-172) het geblyk dat slegs 16% 
aan die Rand gebore is, terwyl die orige 84% van die platteland. 
afkomstig was. Van diegene wat van elders ingetrek het, was 43% 
(1 446 persone) uit die Kaapprovinsie afkomstig, 24% (803 persone) 
uit die OVS en 34% (1 084 persone) uit die Transvaalse platteland. Die 
volgende tabel (vgl. Du Toit, 1940:179-182; Albertyn, 1946: 1011)138 
gee n indri.*k van dié..snelle verstedelikingsproses. Die tabel verlyk die 
persentasie Ned. Geref. Kerklidmate wat in 1936 en 1945 plattelanders 
en stedelinge was: 

Jaartal Platteland Groot dorpistad 

1939 42,6 57,4 

1945 29,0 71,0 

Teen 1936 oortref die aantal lidmate van Afrikaanse Kerke reeds 
die aantal lidmate van Engelse Kerke in vyf uit die nege grootste stede 
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in Suid-Afrika. In dieselfde jaar was die aantal Ned. Geref. lidmate in 
Pretoria en aan die Rand reeds meer as die totale aantal lidmate in die 
hele Transvaal (Albertyn, 1942a). 

Afrikaners, wat vir eeue lank 'n tipiese Iandbougemeenskap was, 
moes skielik aan 'n totaal nuwe omgewing gewoond raak. Tussen 
1926 en 1936 groei die aantal mense wat van Iandbou afhanklik was 
vir hulle lewensonderhoud maar met 2%, teenoor die 46% 
vermeerdering in mense wat hulle lewe uit die industriee gemaak 
het, en teen 1942 beklee Iandbou maar die vierde plek ná handel, 
mynbou en nywerheid wat betref die produksiewaarde van die sektore 
(P.J. Pienaar, 1943). 

Afrikaners wat eens op 'n tyd grondeienaars was, het nou aan die 
onderpunt van die sosiale leer beland. Volgens 'n opname in 1945 het 
71% Afrikaanssprekendes op die platteland nog eiendom besit, 
teenoor slegs 9% van die in die stede (Albertyn, 1946: 10-11). 10 
000 Afrikaanse kinders het hulleseif in weeshuise bevind, byna 6 000 
was in pleegsorg, 50% van die bejaardes'39  het geen ouderdomspen-
sioen ontvang nie,140  25 000 gesinne (wat 42 000 individue betrek 
het) het op die paaie gewerk en 'n trekkersbestaan gevoer, terwyl 300 
000 as 'armblankes' gekiassifiseer is (Pj. Pienaar, 1943: 254-255; vgl. 
ook 'Uit Natal', 1946; H.S. Theron, 1946:197-198). Uit opnames wat in 
1939 en weer in 1945 (Albertyn, 1950e) in nege stede gedoen is, het 
die volgende gegewens aan hg gekom met betrekking tot Afrikaners 
se aandeel in die Suid-Afrikaanse beroepslewe: 

Se/clot % Afrikaners van totaal in beroep141  

1939 1945 
Professioneel 
Direkteurs van firmas 3% 3% 
Ingenieurs 4% 
Handelaars 11% 
Winkelbestuurder 5% 
Rekenmeesters 4% 4% 
Regspraktyk 11% 12% 
Mediese praktyk 15% 11% 
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Klerke 19% 

Joemaliste 21% 
Onderwysers 49% 
Staatsamptenare 43% 
Polisiebeamptes 77% 
Vakmanne 
Messelaars 52% 
Elektrisiëns 11% 

Setters 190/0 

Hande-arbeiders 
Fabriekswerkers 50% 

Mynwerkers 69% 
Ongeskoolde arbeiders 82 % 

In 'n dorp soos Boksburg (Roos, 1946) was 'n groot aantal lidmate 
(20%) gepensioeneerde teringlyers of gewone pensioenarisse terwyl 
die res van die gemeentelede beroepe beoefen het soos mynwerkers 
(30%), spoorwegwerkers (91/6), fabriekswerkers (80/o), boubedryfslui 

(7%), vragmotorbestuurders (31/6), munisipale werkers (3016), leëraan-

gesteldes (5%); polisie/bewaarders (301b), valdeerlinge (2%), ensovoorts. 

Die oorgrote meerderheid van stedelike Afrikaners het dus We net 
in ondergeskikte posisies gewerk nie, maar was gewone hande-
arbeiders. En onder die mense, berig die rubriek 'Uit die Natal' 
(1945:540), het 'n 'houding van berusting, nabootsing en verowering' 
posgevat. Hulle het by hulle nuwe omgewing probeer aanpas (vgl. 
Roos, 1946b) deur te aanvaar dat hulle aan die onderend van die leer 
staan, of dew die mense aan die oorwegend Engelssprekende bokant 
van die leer se lewenstyl na te boots. Afrikaners was besig om die 
bewussyn te verloor dat hulle aan 'n spesifieke Kerk behoort (Minnaar, 

1947). 

Hóé onkant die ontwikkeling die Ned. Geref. Kerk betrap het, blyk 
uit die noodkreet van die rubriek 'Uit die Transvaal' (1949b; vgl. ook 
Steyl, 1949): 

Hulle is daar in hulle honderde en duisende, en die werk wat hulle 
doen of hul arbeidsorganisasies of die oorgelewerde opvatting 
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wat uit ander lande tot ons gekom het, of al hierdie faktore saam 
dreig om hulie af te sonder tot 'n afsonderlike Was in die 
samelewing ... Die Kerk word voorgestel as 'n kapitalistiese 
ondememing, by wie daar geen simpatie vir die werker gesoek 
moet word We ... Die Kerk ... moet toesien dat geregtigheid 
geskied op sosiale gebied en ... bereid wees om te protesteer teen 
drukkende bepalings wat in stryd is met die Woord van God en 
teen misstande wat onversoenbaar is met die gees en die 
gesindheid van die evangelie van Jesus Christus. 

Die staat is eweneens orikant betrap. Terwyl die platteland ten 
spyte van idealistiese planne (Albertyn, 1953) leeggeloop het van 
Afrikaners (T.C. de Villiers, I953a 1953b) en plaasskole doodgeloop 
het ('Magister', 1951) was daar in die stedelike gebiede 'n nypende 
tekort aan onderwysers en klaskamers (vgl. 'Uit die Vrystaat', 195 Ia; 
'Uit Natal', 1952; Redaksioneel, I952b; I954n; 1956m; 195 7j en die 
korrespondensie oor die 'skoolstryd' in Beilville in Die Kerkbode van 14 
Februarie, 1951:355, 357). 

Die proses van verstedeliking het daartoe bygedra dat tradisionele 
gebruike, soos getroue kerkgang en huisgodsdiens, versaak is. 'n 
Ondersoek wat in 1944 in Johannesburg onderneem is, het 
byvoorbeeld aangetoon dat 22% van die lidmate een of albei 
weeklikse eredienste, 15% voorbereidingsdienste en 25% Nagmaals-
dienste bywoon, terwyl slegs 3% die weeklikse biduur meegemaak en 
slegs 27% nog huisgodsdiens gehou het (Meiring, 1944:501502).142  
Kerklike sensusse het dan ook aangetoon dat talle mense in die trek na 
die stede keridos geword het (vgl. Redaksioneel, I9430 sodat 
aansienlike getalle lidmate wat in die stede gewoon het, onbekend 
was aan die Kerk se eie sensusopnemers. So was daar in 1945 18 000 
dergelike mense (Albertyn, 1946:10-11) en in 1948 byna 20 000 (Du 
Toit, 1948d:1361-1362). 

Die kerklosheid het weer daartoe bygedra dat tradisionele waardes 
in die slag gebly het. Die gesinslewe het verbrokkel (Albertyn, 1949a; 
T.C. de Villiers, 1949; Lubbe, 1950; Cronjé, 1951; Pauw, 1954; 
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Redaksioneel, 1954h; 1954j) en egskeidings het toegeneem (Steyn, 
1949): 

jaar Egskeiding as % van huwelike gesluif 

1918-1920 5% 

1927-1929 6% 

1936-1938 8% 

1942-1945 14% 

37 uit 93 (of 3801b) Afrikaanse Bloemfonteinse gesinne het 'n 
probleern ondervind met drankmisbruilc terwyl gevalle van dob-
belaryverslawing, mishandeling en bigamie 'n ontstellende frekwensie 
gehad het (LE. du Toit, 19500. Terselfdertyd het die wisselwerking 
tussen plattelanders en stedelike familie en kerinisse, beter vervoer en 
mkliker beskikbaarheid van leesstof (Albertyn, 195 ob:193) meege-
bring dat die plattelandse waardes verander het (Albertyn, 195 0a:145;, 
1950b:192). Die Afrikaner se ingebore afkeer van die stad is stadig 
maar seker afgebreek, sodat 'die ganse volksaard en karakteur (sic) nou 
verander word' (Albertyn, 195 0a:146) en sells die godsdiens van die 
Afrikaner 'n ander vorm begin aanneem het (L.E. du Toit, 1950a-e; 
Botha, 1959). 

Hierbenewens was die geldeurde bevolking besig om 66k te 
verstedelik en sterk vooruit te gaan. Volgens die 193 6-sensus was daar 
in die jaar dubbeld soveel swartmense in 'blanke' gebiede woonagtig 
as in 1911. Veral in die myne en nywerhede het die arbeidsverhou-
dinge probleme veroorsaak. Volgens die 193 6-sensus was 22% van die 
totale swart bevolldng van die land as ongeskoolde arbeiders in diens 
(Kruger sj (a): 537; vgl. T.C. de Villiers, 1951). Baie van die mense was 
op plase in diens, maar die stede het hulle ook gelok. Afrikaners het 
egter in daardie stadium 82% van die ongeskoolde werk in die stede 
verrig (Albertyn, 1950e:928). Hoe meer swartmense dus in diens 
geneem is, hoe kleiner het die ruimte dus vir ongeskoolde blanke 
arbeiders geword. 

Die swart bevolking het ook al hoe meer begin studeer. Teen 1949 
was daar 450 000 blanke kinders op skool teenoor 800 000 swart 
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kinders. Tussen 1930 en 1954 vermeerder die aantal bruin kinders op 
skool van 60 561 tot 208 775 en die aantal onderwysers vir die skole 
van 1888 tot 6 260, sodat haglike onderwysomstandighede uit die 
vinnige toename ontstaan het (Redaksioneel, 19560. In 1949 was daar 
441 en in 1950 reeds 503 swartmense op universiteit ('Uit die 
Transvaal' 1950:695). 

Afrikaanssprekende mense, wat relatief tot die Engelssprekende 
bevolking nog op die onderend van die sosiale leer gestaan het, het 
hulleseif bedreig gevoel - veral aangesien die intelligensia van die 
swart bevolking al hoe meer beswaar aangeteken het teen die 
diskriminerende stelsels van die owerhede (Redaksioneel, 19560. 

Die Ned. Ceref. Kerk, wat deur talle as 'n volkskerk beskou is, het 
dit as sy taak beskou om die verva! van Afrikanerwaardes en sedes te 
stuit. Op die Idag wat soms geopper is oor 'n alte sterk volkse kiem in 
die kerklike bediening en die argument dat Engelse en Afrikaners 
vroeër sonder skade vryelik gemeng het, antwoord die rubriek 'Uit die 
Vrystaat' (1948d): 

- 

Graag word dit erken. Dit het wel vroeër gebeur toe die Afrikaner 
in 'n groot meerderheid was en betreklik geisoleerd op die 
platteland geleef het, maar vandag is dit 'n uitsondering, veral in 
die stede. Die gevolge is gewoonlik verwatering van beginsel, 
louheid en neutraliteit, so We vyandigheid teenoor Kerk en yolk 
nie. 

Hieruit spreek enersyds die houding van die Afrikaanssprekende 
stedeling en andersyds die Kerklike reaksie daarop, naamlik om die 
Afrikaner met sy gewoontes en sedes te red van die 'internasionalisme' 
van die stede. 

Hoewel kerididmate oar die algemeen nog steeds nie skolasties ver 
gevorderd was We (vgl. Redaksioneel, 1949e), was hulle egter ook We 
meer, soos vroeër, feitlik uitsluitlik op die predikant aangewese vir 
geestelike en intellektuele leiding nie. Meer nog: daar het 'n 
generasiegaping ontstaan tussen ouers en die groot getalle stedelike 
kinders. Teen 1945 was 61% van die Afrikaanssprekendes aan die 
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Rand tussen die ouderdomme van 17 en 25 jaar ('Uit die Transvaal', 
1945c:616; Albertyn, 1946:10-11) oor die algemeen skolasties beter 
opgelei as hulle ouers (vgl. Albertyn, 1950c-f). Die rubriek 'Uit die 
Transvaal' (1949a:545) tipeer die jeug as buitengewoon vry en 
selfstandig, rnaar met 'n 'mindere selfbeheersing', en as mense met 'n 
gebrek aan vertroue en sekuriteit en 'n behoefte aan gemeenskap met 
ander mense. Die jeug was geneig om hulle eie kop te voig, veral waar 
die stede hulle 'n opsie gebied het van 'n verskeidenheid Christelike 
kerke en bewegings en 'n variasie van kompeterende ideologiee.143  

Albertyn (1946:10-11) se idag dat die Ned. Geref. Kerk nie meer 
'Boerekerk' genoem kon word nie, is dus simptomaties van die feit dat 
die Afrikanervolk sy landelike en konserwatiewe identiteit aan die 
inboet was in die verstedelikingsproses. 

Kerklike reaksie 

Die stedelike bediening was vir die meeste predikante veeleisend 
en vreemd, soos Hattingh (1952 - vg!. ook Stulting, 1956) dit treffend 
uitspeL Reeds in 1939 het die gemiddelde plattelandse gemeente 1800 

siele getel teenoor die gemiddelde 2 400 siele van stedelike gemeentes 
(P. du Toit, 1940a). Hulle vind ook die stedelike bedieningspatroon 
vreemd, omdat hulle opleiding hulle We vir die nuwe situasie toegerus 
het nie. In die rubriek 'Uit die Transvaa!' (Die Kerkbode 3/1/1945:10) 

word gelda dat die teologiese !eerplan reeds 85 jaar oud is en 
dringende aanpassings verg om die probleme waarmee die bediening 
te kampe het, die hoof te bied (vgL ook Albertyn, 19501, en Van 

Vuuren, 1950). 

Die vinnigste uitweg uit hierdie nuwe omstandighede op die 
korttermyn144  was om, gegewe die noue identifikasie tussen Kerk en 
yolk, op die nalewe ervaring terug te val, te probeer rem aandraai145  

om die status quo van die Afrikanergroep vir horn te probeer bewaar146  

en om - namate hulle deur opposisiegroepe (waaronder die regering 
van die dag) van 'po!itiekery' beskuldig is (vgL Diep Bekommerd', 
1945) skriftuurlike regverdiging vir hulle optrede te vind. 
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Potgieter (1945:37-40) bied byvoorbeeld 'n skriftuurlike regver-
diging vir sy pleidooi dat 'vir hierdie abnormale ornstandighede' die 
Kerk die inisiatief moet neern 'am 'n muur op te werp' deur Christelike 
vakbonde in die lewe te roep vir 'kantoorarbeiders, tekstiel-arbeiders, 
mynwerkers, tipograwe, ens.' en dat die Kerk horn 'vir die propagering 
van die desbetreffende Christelike beginsels in woord en daad' moet 
beywer (vgl. ook Redaksioneel (1946:647-648). Dieselfde idee, naamlik 
dat die Kérk in die noodsituasie moet inspring en doen wat gedoen 
rnoes word, vind 'n rnens ook by Van Schalkwyk (1947:305), wat 
daarop aandring dat die Kerk 'n kongres moet hou oor die 
rassevraagstuk, orndat die saak nooit langs politieke weg opgelos 
sal word nie. 

Die wrywing wat uit sterk kornpetisie op die arbeidsmark ontstaan 
het, het ook We aan die Ned. Geref. Kerk verbygegaan nie. In 1945 is 
daar onder opsig van die 'Breë Keridike Komitee insake die 
Fabriekstryd' 'n konferensie gehou (De Klerk, 1945: 251) oor die 
aangeleentheid. Dit was ook die jaar waarin die Kerk by 'n uitgerekte 
lastersaak betrokke geraak het (ES. Sachs versus A.B. du Preez). Sachs 
het 'n blanke vrou, wat geweier het om saam met bruin vroue op die 
fabrieksvloer te werk, ontslaan. Daarop het Du Preez die fabriekseie-
naar daarvan beskuldig dat hy W. kommunis is. Sachs het Du Preez 
voor die hof gedaag. Tydens die hofsitting het dit aan die hg gekom 
dat sommige predikante vakbondvergaderings van die-. Tekstielwer-
kersunie ontwrig het. 'n Groot groep Ned. Geref. predikante het ook 
as getuies vir Du Preez opgetree (De Beer, 1945a - 1945g). Wrn Nicol 
het onder meer getuig dat dit die verweerder [A.B. du Preez] se pug as 
Ieraar was om in sy herderlike brief sy gerneente in te lig oor die 
Germistonse klerewerkersgeskil: 

Die geskil het gegaan oor die vraag van gelykstehling van blankes 
en nie-blankes en deurmekaarwerkery in die fabriek. Indien die 
praktiese Iewenswyse wat die Kerk aan sy lidmate voorskryf 
aangetas word, sal die Kerk dit sy plig ag am genoemde 
verskynsels aan die kaak te stel. Dit is die Kerk se sienswyse dat 
dergehike gelykstelling en vermenging We voorbeeldig is van 'n 
Christelike Iewenswyse We (De Beer, 1945a:283). 
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Die vraag was nou hoe hierdie probleme opgelos kon word. 

Hulle ervaring van armoede14' en onge1ykheid148  in vergelyking 
met die Engelssprekende deel van die gemeenskap149  het die meriete-
ideaal van kapitalisme by Afrikaners onder sterk verdenking geplaas, 
terwyl die kompetisie van die swart arbeidsmark die gelykheidsideaal 
van liberalisme en kommunisme (vgl. Redaksioneel, 1945d:94-95) 
sowel as die demokratiese meerderheidskonsep15°  vir Afrikaners 
onaanvaarbaar gemaak het. 

Daar was indertyd verskeie politieke opsies cm die probleme die 
hoof te bied, soos die van (Gesuiwerde) Nasionale Party (republikeinse 
nasionalisme), die Nuwe Orde (nasionaal-sosialisme)151  en die 
Ossewabrandwag (magstaat) (vgL Retief, 193 ga:284; 193 8b:320).'52  
Die vraag watter van die opsies vir die Kerk aanvaarbaar sou wees, 

F sou deur 'Calvinisme' se Christelik-Nasionale opsie met sy ideologie 
van nasionalisme, segregasie153  en 'n sosiaal-georienteerde Calvinis-
tiese gesagstaat (vgl. Venter, 1941:360; 1946b; Strauss, 1942:14-15; 
Strauss, 1943a:247-248; Kruger, 1947; Kock, 1946) beslis word. Op 
die ou einde is sowel 'n vólksdemokrasie as nasionaal-sosialisme 
afgewys (Venter, 1941:359; Redaksioneel, 1944j:310-311)'54  en het 
die sosiaal-georienteerde nasionalistiese volksrepubliek-idee155  (met 'n 
eie regering vir elke yolk volgens sy 'eie aard') veld gewen en was dft 
die model wat cm Skriftuurlike regverdiging geroep het. 

Die naaste poitieke keuse aan die bevinding was die Gesuiwerde 
Nasionale Party van D.F. Malan. Kruger (sj(a):540) bevind: 

Malan het ... die steun gehad van baie Calviniste, en Calviniste het 
altyd 'n sterk invloed uitgeoefen op die ontwikkeling van die 
politieke en nasionale bewussyn van die Afrikaners. Die 
Calvinisme was steeds gekant teen alle sweem van imperialisme 
of Britsgesindheid en liberalisme. Dit het altyd gewerk in die 
rigting van 'n eksldusiewe Afrikaanse nasionalisme as die 
waarborg vir die handhawing van die volkstradisies en gods-
dienstige oortuigings. 

Die nalef-realistiese Skrifbeskouing en letterlike eksegese, wat in elk 
'\ geval reeds in die Ned. Geref. Kerk as selfevidente veronderstelling 
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van regsinnigheid gegeld het, het horn daartoe geleen om binne 
hierdie verstaanshorison die politieke opsie van nasionalistiese aard te 
ondersteun.156  

Omdat die nasionalistiese opsie homself mettertyd as enigste 
oplossing gevestig het,""' het dit deel geword van die veronderstelling 
waannee die Skrif gelees is. En omdat sowel die Skrifbeskouing as die 
wetenskapsbeskouing op 'n nalef-realistiese basis gestaan het, was daar 
geen ruimte vir 'n kritiese inset op die vlak van veronderstellings nie. 
Inteendeel, aangesien dit as uitgangspunt aanvaar is dat die Afrikaanse 
nasionalistiese kyk op sake die korrekte, Skriftuurlike uitkyk is,158  is 
dáárdie siening verdedig. 'Uit die aard van die saak,' skryf Albertyn 
(1942c:132), 'is die Kerk een van die mees behoudende institusies op 
aarde. Sy natuur is om die gevestigde sedelike orde, in sover dit 
gegrond is op die onveranderlike Skrif, te handhaaf en teen afbrekende 
invloede te beskerm.'159  

Omdat veronderstellings gedefinieer is as 'outopistiese' geloof-
standpunte wat nie rasioneel geregverdig kán word nie en derhaiwe 
We aan kritiek of debat onderwerp kn wees We (contra principia 

negantem disputari non potest), was die enigste wetenskaplike en 
objektiewe opsie om die selfevidente veronderstellings te aanvaar en 
vanuit daardie aannames te dink. Enige kritiese inset op die viak van 
veronderstellings is vir 'subjektiwisties', 'onwetenskaplik' en 'onwaar' 
aangesien, omdat dit die selfevidente waarheid van die veronderstelling 
oorboord gegooi het om plek te maak vir 'n tipies Iibera1e en 
subjektiwistiese 'persoonllke' vooroordeel, eie aan die rewolusiegees - 
soos teoloe wat ander sienings toegedaan was, inderdaad verwyt is. 
En dit is verstaanbaar dat eksegete, gegewe die ste1 selfevidente 
veronderstellings, (ongestraf) 'n 'beweringseksegese' en 'n 'bewerings-
teologie' kon bedryf, waar alternatiewe sienings 'vanselfsprekend' 
verkeerd was. 

Konklusie 

Teen die agtergrond beskou, is die redes wat Helm (1983) aanvoer 
waarom die fondasionalisme/nalewe realisme so 'n vanselfsprekende 
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keuse vir die Calvinisme was, insiggewend. Helm voer vier basiese 
argumente aan: 

fondasionalis,ne/na (ewe realisme het 'n pasklaar argument voorsien teen 
die skeptisisme van die nominalisme en rasionalisme: Tflhe truths on 
which all else is to be buiItare said to be matters of common 
sense. That is to say, no great amount of theoretical reflection and 
argument is required in order to arrive at a set of foundational 
propositions or notions. Thus an appeal of 'a simple and 
straightforward kind could be made to those whose primary 
interest was not philosophical but theological; yet it was an appeal 
which at the same time evidently had a reputable philosophical 
backing.' 

fondasionalis,ne/naiewe realisme het 'n bale brel toepassingsmoontlik-
held gebied: '[T]he acceptance of such a position is dearly 
inconsistent not only with global skepticism but with specific 
skepticisms about, for example, the existence of God, the 
reliability of testimony ... materialism and the obviousness of 
certain moral principles. Any philosophical position that could 
deliver on such an impressive list of issues of concern to the 
theologian and pastor, and deliver with such a small intellectual 
outlay - an appeal on common sense - was going to have a 
considerable appeal.' 

fondasionalis,ne/naiwe realisnw het polemiek aansienlik vergemaklik: 
'A Reidian ... could make the assumption, as a busy pastor or 
apologete, that he, his flock, and the enemies of unbelief all live in 
the common-sense world. Appearances are not deceptive. They 
are a good guide, the best guide, to reality. Such a position affords 
to the one who holds it a tactical advantage. He is able, by an 
appeal to common sense, to place the onus on someone who 
wishes to disprove ... these common-sense notions. After all, 
being common-sense notions, they do not actually need proving.' 
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(d) fondasionalisme/nafewe realisnw kon ander Calvinistiese waardes en 
houdings korroboreer, byvoorbeeld induktivisme en 'n a posteriori 
apologetiese strategie, sonder dat die kenmetode en verifikasieprinsiep 
direk as voortvloeise!s van 'n rasionalistiese filosofiese sisteem kenbaar 
word. 

/Dit was juis die beroep op die nalewe ervaring wat dit vir die 
Afrikaanse Calvinisme (as volksbeweging) moontlik gemaak het om 
nalewe volkse politieke en kulturele vooroordele as selfevidente 

waarhede in die sisteem van veronderstellings in te sluit, en om 
nalewe vorm van natuurlike teologie onder die vaandel van 'algemene 

openbaring' en 'algemene genade as kenbron van die teologie te 

inkorporeer, soos Klapwijk (1983) tereg aangevoer en die studie tot 
dusver ook uitgewys het. 

Dit is egter duidelik dat, indien 

die kulturele milieu waarin mense hulle bevind, 'n belangrike 
determinerende faktor in die aanvaarding of verwerping van 
teorieë is, en in&en, soos hier betoog is, 

die destydse sosiaal-historiese bodem van die Afrikaner sterk 

bygedra het tot die aanvaarding van die Calvinistiese teorie, 

slegs veranderde omshzndighede, wat nuwe probleme en nuwe vrae kon 
opper of wat die denksisteem self onder druk kon plaas, 
* die ontoereikendheid van die paradigma sou kon aandui, en 

* aanleiding sou kon gee tot kritiese vrae oor veronderstellings. 

En die omstandighede het begin in&ee met die bewindsoomame 
deur die Nasionale Party, tàe 

die ideale waarvoor die hele sisteem gestaan het, die een ná die 
ander verwesenlik is, 

* daar, wat die Afrikaanse sy van die gemeenskap betref, 'n groter 
rustigheid ingetree het, en, 

• daar verset gekom het teen die nuutgeTmplementeerde nasionalis-
tiese apartheidsbeleid. 
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So 4 Iategan (1941c306): Volgene one Kezideer epredc one van 'n wale en 'n valee Kerk an is one, 
as Gereformeerdee oortuig dat die Calvisuetiese etandpunt van the Gereformeerde Kedce die 
suiwerete openbaring bevat van die goddelike waazheid ... ' an noem Vorster (1936186) die 
Calvinietiese leer 'die ekoonste uitdrulddng -. van the Evangelle van ones Helland an MessIer' - 
teologie wat 'coder Hoer Hand die Knileevangelie teen Roomse gone wealceleer on Modernisliese 
en Metodistiese selfverlossingsleer verdedig en gehandhaaf bet'. 

Die ook die term wat Kotzé & Du Plessie (1942) gebruik as halie-kennis gee van 'n Konferensie oor 
volksvraagstuldce wat gehou ecu word en 'n oproep doen 'tot alle oortuigde Alrikaner-Calvinlete' 
om die kongres by te woon. 

Vergelyk vir 'n feiflik gelykiuldende beoordeling van die 'Suid-Afrikaanse Ca1vinisrne' Rossouw 
(19481v.I3) '... hoedal one Suid-Ahikeanse Calvinisme n eie 'geen-gelyldeids'.streIddng met 
betreicking tot die kieurling en nalurel ontwlkkel het. One wil me bloedvesmenging van Europeane 
veiwar met rasseveimenging van Europeane met Inboorlinge ole.' in hierdie fomeslering sleek die 
rassistiese element van die 'Suid-Afrikaanee Calvinisme' sy kop uit, n element wat reeds 
onvexbloemd uligespel is deur LE. du Toil (1936). Vergelyk ook Redaksicnee 1944g:5.6, waazin 
berig word dat Dj. Erasmus 'n referaat geliou bet oor 'One eie Calvinisme' en oor the (sit dat the 
Calvinisliese kongree born uitgespreek bet ten gunete van the ontwlldcellng van "n ate, Aurilcaanee 
Calvinistiese tipp. gewortel in die f.mdarnentele beginsele van die Calvinisme en met Inagnemlng 
van one ate vollceaard en geeldedenie'. 

8 Vergelyk die oorslgartikels van Weiss (1942a 1942b 1942c) ocr Calvinisme, waann die 
verekiflende vertalddnge van die Calvinisme duidelik ulleengesit wor4 an waarin 'n beeonder breë 
deilnisie aan 'Calvinisme' gegee word. Ook die redakslonele bezig oor Calvinisliese groepe in die 
bulteland in Die Ke,kbode van 4/11/1942:530-531. 

9 Vergelyk byvoorbeeld Rosing (1939226) wat die versidi tussen die Afrikaanee an die Kuyperse 
Calvinisme uitwys met 'n aanhaling ult 'n artikel van Kuyper in Dc Heraut. 

10 Stoker wys op die gevaar van reaksioedie eensydigheid in Calvinisme, wat ken aanldding gee tot 
Peeudo-Calvinisliese (atalierne, fidelerne, intelldctualisme, an dies meer. En eulke ekeesse bet 
inderdaad voorgekom coder die naarn van Calvinlerne. Die ook waarom Malan (1937) tydig - 
hoewel miskien effens tevergee(s - gewaarsku bet teen 'n onverdraageame Calvinisme an teen 'n 
oorwaardering van en vir Calvyn. 

II Dit is opmerldilc hoeveel aandag daar in preke, artikels en briewe in Die Kerkbode van die era aan die 
'elndtyden die antichrIs gegee word. Die lisle van die Tweede Wtreldoorlog bet hierdie 
eindverwagting net aangebelp. VerbosE bet horn besonderlik op the interpretaele van eskatologiese 
tekete toeg&. Kyk coder Verhoef in die blbliografi Redakeionee 19541; M011er, 1958c506 ev; 
Groenewald, 1958: 508ev; H.D.A. du Toil, 1958; Heyns, I958I. 

12 By die verdere bespreldng van die -icnes' word daar me aandag gegee aan die hewige teenkanfing 
uit diC kringe teen 'Rooms-Katolisisme' cite wel die 'Rocmse gevaai' ole (vgL Protestant', 1939a-0, 
orndat diC debat —bebaiwe vir die duidelike teenkanting teen die Invoer van 'n normaliewe tradisie 
- ole direkte betrdddng bet op die terna van die ondersoek ole. 

13 Saam met die stryd teen die Metodisrne (vgl ook Anoniem, I936:II55) hat die stryd oor die CSV 
opgevlani, orndat die CSV leerstellig ldeurlooe eon wees en 'interlcerlcisme' ecu aanrnoedig. In die 
korrespondensidcolomme van Die Kerkbode is'n lang debat oor diC aangeleentheidgevoer. Vergelyk 
Dc Lange (1936:475476); Naude (1936.518-519); Veen (1936519); Vorster & Potgieter (1936582. 
583); Loedolf(1936674); 'Uit die Viystaat' (2936). Vir die Kalviniste was dii belangzilc dat die CSV 
n belydenisgrondslag met hI, en wel die grondsiag van die This Fomniliere van Enighel4 en dat 
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22 Hoewel Venter (1953) meer optimisties was oor die wysgerige denke' van die Afrikaner as andere 
(Venter, 1953:9-10), is die oes aan Christelike wysgere, an dan veral uit die geledere van die Ned. 
Ceref. Kerk, selfs teen 1953 maar 

23 Hierdie uitgangspunt van 6én koarniese wezIdildeid is besonder belangrik. Venter (1959b) sit die 
kwessie van die meganisliese an dinamiese w&reldbeelde van die positiwisme an die 
kwantummeganika besonder helder uiteen an argumenteer ewe balder ocr die reduksionistiese 
aard van die wereldbeelde. In dii opsig sluit die Christelike wysbegeeite diiek aan by die debal van 
die vorige eew waaraan in die iweede boofstuk aandag gegee is. 

24 56 versiglig was Kotzé (1941:437-438) byvoorbeeld vir en*ge idee van 'ervazing' as basis van die 
geloof dat hy bereid was cm met sdcezheid te poneer dat die moordenaar aan die kruis langs die van 
Christus deur sy 8ybelkennis gered is. 

25 Vergelyk byvooibeeld F.J. van der Merwe (1935:1244-1245) se uitspraak: 'Liewer n Neo-Kalvinis 
as 'n Kalvinis !soos 'Bekommerd') wat meen dat die belydenisskrifte ruimte Iaat vir 'n 'moderne 
inspiradelm.' 

26 Vie Dooyeweerd is die hart die uitgangspunl van die Chi4s1e1ik-wysgexige denke, rnaar Venter 
(1949a619) maak juis hierteen kapsie an vericies die beso,sdere openbaring as vertrdcpunl. 

27 Vie 'n uitvoenge bespreking an evaluering van die konsepte 'nalewe ervaring' an 'teoretiese 
denkhouding' binne die besondere kenteoreliese raamwerk, kyk Antonites (sj: 20-28). In die voor-
teoretiese denkhouding beleef 'n mans die voile koniciete werklikheid implisiel an ongeartikuleerd in 
sy sin-sistatiese gegewenheid. 

28 Van Wageningen (193 7:178) verduidelik die wetenskaplike denkhouding soos voig: 'Ears deur die 
kritiek word die oorgeëzde kennis gesuiwer van ieenstiydighede - van onsekeihede - an dan kan 
ons wat oorbly feitlik die wetenskap noern ... [On die oorgeërfde kennis te kan bets moet die 
kiitikus op 'n hoer standpunt kan gaan staan - an dii It in die aard van die saak dat die luutikus self 
gevoed is deur middel van kennis, wat by later wil belcritiseer. Met ander woorde, die kritikus kan 
horn rnoeilik losrnaak van sekere vooroordele. Nietemin is by soms in staal orn ... die onsekerhede te 
verminder ... Dii word soms uitgedruk as 'n benadering van 'n ideaal ... Die vraag is maar of ons ver 
van die ideaal verwyder is. Want aile benadenng is ielatieL' 

29 Vergelyk Vorster (1935a:821) 'Bekammerd' in die genoegsaamheid van die $krif aan as hy st dab 
die Nuwe Testament nit liaarfyn beskeyf an verorden hoe 'n kerk regear moet word nit'. 

30 Vergelyk ock MIller (1940) in 'n antwoord op 'n vraag of daar naas 'n veilceerde opvatting van die 
wetenskap ook 'n verkeerde opvatting van die Sinif kan wees (opoatting beteken bier kennelik 
'uitIeg') Dus wat the voor-die-hand-liggende bedoeling van die Sicrif is (nt vereIyking met 
ooreensbernmende pleicke an die veiband waaiin die dele voorkorn), dii neern ons aan as die 
waaxheid, gesaghebbend an onosnstootlik. 

31 Dieselfdesiening van die Skrifblykookuil die begeeztebytallepredikanteenleoloe van die tyd 
dat daar 'sabbatswetgewing ingedien mont word. Vergelyk byvoorbeeld Botha (1941b) wat 'n 
Sabbatsbond bepleit met n lyforgaan Sabbatsn&s wat horn sal beywer vie 'sabbatsheiliging'. Vie hulle 
was die Nuwe-Testamenfiese Sondag gelyk aan die Ou-Teslamentiese sabbat. Vergelyk in die 
verband liii die Vrystaat' (1946c644-645) Redalcsioneel (1946h 1946i) ¶Jit Natal' (1947:1007-
1008h Kikillus (1948 19484 Redaksione4 1948f. 

32 Hier kan osanoontlik op aile fasette van die Christelike wetenskap ingegaan word. lifer gaan dii 
slegs cm bent builelyne ten einde die rol van die Bybel an Bybeluitleg binne dit denksisleem it 
verslaan. Vergelyk egter Strauss (1953c), die bydraes van Verhoef (1945b) an Boles (1948) ocr 
Christelike loins an van Hattingh (1947) ocr die Christelike Sielkunde, asook Redaksioneel 
(1956627). 
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33 Vergelyk egter ook Du Preez (193620-21) wat beswaar maak teen die idee van 'n Christelike 
wetenskap, omdat dit daarop sou neerkom dat Oristene hulle 'tot 'n klein kring' tenzgtrdc vir hulle 
wetenskapsbeoefening. 'Hierdie houding om tenig te trek tot die lassie forte en die op lewe en 
dood Is verdedig, getuig van die treurigste k);iglowlgheid en wanhoop san die wereld. Dii 
verloor ... uit die oog ... cm sacs suurdeeg dew te we& ook tot in die ongelowige wetenskaplikes.' 

34 In 1945 Iran Strauss (1945:434) aankondig dat die Calvinistiese Studiekning 'n afdellng vir 
Christelike weienskap geshg hat met vyf cnderafdelings, elk met sy eie hoof. Die stryd om 
Chzistelike universiteit is veral duidelik uit die korrespondensie oor die karakter wat the UKOVS 
moss aanneem wanneer dit 'n selfsiandige universiteit ecu wordi Lange (1949e:131), Loubser (1949:383); De Lange (1949•.384); Lange (1949b:686), 'Ondersteuner van UKOVS (1949a:780); Du 
Toil (1949: 834-835); joubert (1949:896-897); Lange (1949cL909-910); lJit die Vrystaat' 
(1949c1006); Venter (1949b:1023); Olivier (1949:1023-1024); 'Onderste:iner van UKOVS 
(1949:1087-1088); Stone (1949:1150); Van Niekerlc (1949:1151); J.0 Du Plessis (1949a:II5I); 
Fourie (1949); Anderesen (1949);  Redaksioneel (1950c595). Uiteindelik is die universiteit 'geslig' 
met 'n bepaling in Art. 3 van die statute: 'Hoewel die beleid van die universiteit dew die Raad 
bepaal word, dra die Universiteit van die Oranje-Vrystaat met die cog op die geskiedenls, 'n 
Chdstelike karakier en is sy strews in ooreenstemming met die volksaard en kulturele behoefte van 
die Oranje-Viystaat' (Venter, 1952:603). 

35 Die gedagie van 'n Icosmiese skeppingsorde' is redelik 'neutraai' solanlc dit op die terrein van die 
natuurwetenskappe veronderstel word, maar sodra dieselfde beginselop die dinamlese maafskaplike 
orde toegepas word, het dit die tendens cm die status quo Is bevesttg - coos later aangetoon sal 
word. Die Thffiuurlilce beligting' gaan minder oor hoe sake beiwort te staan en meer oor die 
verldaring van die rede waarom sake is sacs hulle is. Wat as Icosmiese orde' vasgestel word, word 
terseildertyd tot goddelike orde verklaar en daarmee verderaan as bousteen (verdere 
voorveronderstelling) in die wetenskaplike argument Ingespan. Dii was veral in the yolks- en 
staatsbeskouing waar hierdie probleem hom op sy duidelikste aangemeld hat. 

36 'n Altematiewe prinsipiele indeling onderskei slegs.geesteswetenskappe  (waar die Calvinistiese 
beginsel veral aandag most kiy) en die natuurwetenskappe (wat meer eksak en minder prinsipieel 
bepaald is) Oordaaj 193227; vgl ook Venter (1959), wat kultuur- en natuuzwetenskappe onderskei). 

37 Naudé (1940:370-371) voeg by: 'Dit help nie cm met n man Ia praat oor teal en kultuur en selfs 
godsdiens, as hy vergaan van ellende en sy Icinders cm brood huil nie. Die ekonomiese, 
maaiskaplike en godadiensfige terreine van die volkslewe is onafskelbaar van mdcaar.' Potgieter 
(1946:379-380) argumenteer weliswaar dat die konsep van 'n 'volkskerk' 'n voortvloeisd van die 
liberalisliese denice is, maar as dit by die Ahikanervolk kon is dear 'n Iconvensionele kinicel' in sy 
argument Wat ons yolk betref, wat uit vezbondsgeslagte ... voortapruit, kan 'n mans 'n buitengewoon groat aantal vexbondskinders veiwag; vandaar dat die Afrikaanse Kesice met 
dieselfde leerstellige grondslag ook byna die hele yolk omvat. Maar dan most ons ook die bewys 
lewer dat ons flog kmnders van die veibond is.' Hier kom Potgieter this via die Kuyperse 
verbondsidee weer tot digby - Indien sac in We - die volkskexlddee. 

38 Vergelyk byvooibeeld Redaksioneel (1945033) waar 'n volkskongres aangdcondig word met die 
1ema "n Christelik-Nasionale maatskaplike beleid'. 

39 Vergelyk ook J.C. du Plessis (1948a:19-21). Vir 'n korl geskiedenis van die CNO-gedagt kyk 
l(edaksioneel (1949c). 

40 Vergelyk ook L.J. du Plessis (1938:73 1) in verband met 'n kongres oor Christelik-Nasionale 
Volksorganisasie. 
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41 Oor die aangeleentheid — en oor die invoer van 'n Chrisielik-Nasionale onderwysbeleid in die 

a1gemeen - bet die Ned. Geref. Kerk in al vier provinsies van die deslydse Unie 'n bewige stryd 

geshy. Vergelyk in Die Kakbode Redaksioneel 1944a:117-118; 'liii Natal' 1944a166; Môller, 1944: 
476-477;J.C. du Plessis, 1944b.34-35; 1944c167-168; I944d:231; 1944e273-276; H.D.A. du Toit 

1944c99-100 'Uit die Transvaal', 1944:207; 'Uit die Vrysiaat', 1945:189; RedalcsioneeL 1945fr.399-

400; 'Uit die Transvaal', 1943b:100; Redaksioneel, 1945f484-485; RedaksioneeL 1948e:832,837; 

Venter (1949&962); 'Uii Natal' (1950:833-835); Brink (1952); 'Uii Natal' (1955); Du Plessis (1933); 

Joubert (1958); Lombard (1959a1939b); Vedicef (1939di328). 

42 Die doelsiellings kiop merkwaardig met diC van die Afrikaner Broederbon naaznlik (a) die 

bewerksielliging van 'n gesonde vooruiistewende eengesindheid onder alle Afrikaners wat die 

welsyn van die Afrikaner wil nasfred (b) die opwekldng van 'n nasionale selfbewussyn by die 

Afrikaner en die inboeserning van liefde vir sy taal, godediens, Iradisies, land en voHç en (c) die 

bevordeiing van alle belange van die Afrikanemasie (Muller, 1954b121). M011er se artikel oor the 

Broederbond bevat egler 'n ironiese verskrywing 'Dii (die AB) wil niemand benadeel, maar sy eie 

bandbaaf en bevorder langs ongeloorloofde (sid) wee on Afrikaanse paaie'. 

43 Vergelyk De Villiers (1933a) waar die 'roeping' van die Afilkaner gelykgestel word met sy 'wil' cm 

We gelykstelling te gedoog nie. 

44 As Kies (194667) wll verklaar waarom Colenso so 'n rebelse mens was, sC by: 'Moonilik is dii 'n 

uiting van sy Keltiese blâed wat ook blyk uit die mentaliteit van die Ieze en die Franse - albei van 

Keltiese oorsprong. Daarom bet by horn vereenselwig met wat genoem word die Liberale of 

Modeme, of Bieë Keridike rigting, wat maar net 'n ander naam is vir die ou Rasionalisme op 

godsdienstig gebied..' 

43 'n Mens vind egter bier ook duidelike tekens van Kuyper se organiese opvathng van volkseenhede. 

46 Vergelyk ook die volgende aanhaling uit 'n versiag oor die Ekonomiese Volkskongres van 3 totS 

Okiober 1939 (Die ICerkbode 8/10/1939861-862): Die ekonomie moat 'n Christelik-Nasionale inslag 

h 'Die Afrikaner is in murg en been 'n Cal vinis en glo dat die eer van God op alle terreine in die 

lewe gebandhaaf moat word ... Een van die hoofsprekers het in diC verband ge56: "n Christelike 

moraal (Lw. op bandeisgebied) wat pas by die aard van ons yolk moat opgebou word'.' 

47 Dieselfde 'antibandeboosbeidsentiment' blyk ook vii Botha (194Ia22-23) se (enigsins chauvinis-

hess) afwysing van 'dogmatiese' opleiding vir maatskaplike werlcsters: "Nat gaan die gevoig wees? 

Dii gun die begin wees van 'n bende vroue lekepredikers in die KerI en nog verder die begin van 

die vrouekedcraadslid en vroue-predikant, soos dii in die buiteland die geval is'. Vroue moat valdce 

bestudeer wat by vrowwees pas, en 'ii vrou is We aangelC cm in dogmatidc leiding te gee me. The 

sal die godsdienstige toesprake me soms deurspek wees van allerlei veilceerde leer ... nie?' 

48 Vandaar mislden die sldelike belangstelling van korrespondente in die 'Jodevraagstuk', vergelyk 

Kobl 1939; AJ, Burger, 1939, iS. de Villiers, 1939). Die feit dat daar in diC jare ook beelwat aandag 
gegee is aan die probleem van die 'toekoms van die jodendom' in die debat oor die eskatologie, 

getuig ook van die felt dat baie mense die Nazi-idees oor die Jode emsiig opgeneern bet. Vergelyk 

'Liii Natal', 1939.705-706, 721). 

49 'Daar is maar een hboedeH, betoog Strauss (1941:271-273), 'en dii is Godsorde ... Fly verordineer viral 

die terreine van die aardse lewe, on sy nonne is We - sacs ons - deur die sondeval getref nie. Wee, 

We bly altyd ongeskonde dieselfde ...'Die Bybel is nie 'n handboek vir mutskaplike orde nie,'... 

maar ons moat ons God-3egewe verstand gebruuI ons hart ... san Horn oorgee, en dan by die lug 

van sy Wooed the goddlike nonne in gebowige besinning probeer ken on begryp'. 
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50 Vergelyk die rubriek hit die VrystaaY in Die Ksrkbode van 9 Oktober 1935:707: "n Oncluistehke 
wetgewing magdeur die Kerk nooit met onversidiligheid aangesien an gedoog word nie. Sy is 
geroep cm hierteen protes aan Ic teken, en te wys op die gevare van nasionale ontaarding -. (Die 
Kerk mag weliswaar We partypolitiek We bedryf nie) maar as manse van ons eis dat die Kerk nie 
moet waak oor die heiligste belange van die yolk nie, dan eis hul 'n onmoontlikheld. Want die Kerk 
mag aan haar roeping We ontrou wees nie.' 

H Vergelyk ook die artikel hit die Vryslaat' (1948b.1580.1582) oor President en predikant,' waarin 
die verhouding tussen kedc en sisal in 'n 'modelstaat' aan die hand van die verhouding tussen die 
Vrystaatse Kerk en president Steyn gelllustieer word. En weer hit die Vrystaat' (1950049) wear 
gepleit word vir die sianing dat steal en kerk ook in die Skrif dikwels vervloel. Rossouw 
(195 lb:1083) mask in die verband die volgende eienaardige opmerking: 'Dii is wel wear, in sekere 
sin. dat 'vox populi' ook 'vox Dci' is, maar dan moet die nadruk gelC word op die Dei' en nie op die 
'populi' nie, dit wil sé, op God en We op die yolk nie. Die stembus did ons We hoer skuif as die 
Woord van God nie.' Dii is duidelik dat hierdie gespeel met woorde 'n praktyk vezberg waar 'vox 
populi' inderdaad as 'vox Dci' geinlerpreteer is. 

52 Vir 'a uiteensetting van die Calvinistiese staatsbeskouing uit diC era, vgl Hugo (1947). 

53 Interessant genoeg wou die Suid-Ahikaanse afvaardiging na die Gereformeerde Ekumeniese Sinode 
van 1949 We sian dat Artikel 36 van die Nederlandse Geloofsbelydenis, wat bepaal dat die sisal die 

• plig hat cm afgeodery met die swaard uit Ic rod, verander word We (Groenewald. 2949:724). Die 
Caivinistiese gesagsbeglnsel sou daamiee in die gedrang kom. Daarom neem Kock (195 7:1019) met 
"n ligte deck' kennis van Treumicht se byna terloopse opmerldng oor die verandering in Artikel 36 
van die NGB. Dat die Nederlandse Cereformeerde Kerke abnal die artikel verander hat, maar die 
Alrikaanse Gerefomieerde Kerke dii We won doen nie, spreek van 'a wider gesagsopvatting in the 
AMkaanse CaIvinlsm 'a gesagsopvatting wat ook in verband met the Skrif gehandhaaf is, coos 
later sal blyk. 

54 Daar bet dan ook in die jare veertig 'a polemiek ontslaan oor die vraag of die Ned. Card. Kerk We 
'a eie dagblad most uitgee of 'n Sentrale Persburo mccl bepleit nie. Vergelyk the briefwlssellng in 
Die Kerkbode van 1944: Dc Lange (19/168-70); Loots (26/1:90); Snyman (2/2:108-109); Rossouw,  
(2/2:109-110); Dc Lange (16/2:152); Hanekom (23/2:170-272); Venter (23/2:171) Redaksioneel (XI 
3:178-179); Grobbelaar (1/3:189-190); Du Toil (1/3:190.191); Redaksioneel (8/3:198-299); Dc Wet 
(8/31II-2I2); Grobbelaar (8/3:212); Sotha (15/3:219); Wassenaar (15/3 230); Malherbe (15/3:231); 
Hertzog (15/3:232); Loots (22/3i57-256); Dc Lange (29/3278-282). 

55 Argwnente oor 'yolk' en 'that' word meestal met verwysing na Caivyn en/of Kuyper begrond. 
Vergelyk Gey van Pittius (1941 1941b 1942) - hoewel by in die laasté artik4 anders as wat 
gebruiklik was, aantoon dat die ideale van the Franse revolusl nL vryhead, gelyldield en 
broederskap,gean uitvindsds van die revolusie was W4 maar inderdaad dew Calvyn (Ii bedink was 
- hoewel by hom altyd 'ondergesldk stel aan the soewereiniteil van God'. Vergelyk ook Rosslee 
(1954b). Strauss (1954) wys egter daarop dat Calvyn as slaatskunde, vanwe8 veranderde 
omstandighede, net We op moderne slate toegepas kan word nie. 

56 Venter (19451a148) skryf oor die leiding.van die Heilige Gus en sC dii geskied nooit los van die 
Vader en sy skepping nie. As 'n mans wil wed wat God cc wil is, mock by ook 'rekening hou met 
uitwendige omstandighede, sy verstand, sy aanleg, sy liggaamsgesteldheid'. Hoewel 'a mans Venter 
se argument in hierdie gev4 wear dii am die leiding van die Gees in die persoonlike lewe gaan, 
mod gelyk gee, is dieselfde beginsel ook op God se wil betreffende die maatskappy toegqms, sodat 
God se skepping (en daarmee die status qrw van die volkswil en volksiel) ook dr 'a stedc 
medebepalende faktor is. Op feitlik dieselfde patroon as Venter argumanteer Dc Villiers (1946b:297) 
dan ook: 'Elkeen wat die goddelike gawe van sy verstand ook gebruik, wed dat hierdie dccl [om 
Suld-AMlca 'n christelike an beter land Ic mask] nooii veiwesenlik sal word as ons die begiasel van 
apartheid of afsondering wat Gods Woord vesicondig, We handhaaf rue.' 
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37 Kodi (1951c184-I86) lewer wel bitidc op Kuyper se slening van die 'onsigbare kedr, wet met the 
Ides van the inweMng' van the besondere genade op die volkilewe saamhang, mail by beoordeel 

me Kuyper se dualistiese genadekonsep me. 

58 Die verskuilde verwysings na die Engelse owerheid se kapitaalkrag wit die oorspronklike 

bevolldng' op sUe fronie vàdrulc en dexhalwe verwyder moat wor4 bevestig die vennoede dat die 

konkrete ezvanng van Engelse ooiheersmg 'n belangiike 'znvoei gelewer hit lot die nalewe 

ervanng van die Ahikaners. Dii vezldaar hoe Du Toit (1935:200) Paul Kiuger sonder meer 'die 

Moses van die Afrikainse voic' hon noon. (Vergelyk De 'tilliers (1938) oor die vraag of Moses 

meer 'Alrikaans' was as die Afrikanersi) Vergelyk ook die preek van J.C. du Plessis (1939d), waarin 

Ekeodus I-IS 'n paradigma word can die Afrikanergesldedenis mee le verslaan. Sien verder Kruger 

(1947:15-16) oor die 'moderne Simson' wit heerskappy voer oor die arbeider en syloon. Ook 

Comedic (1940: 86) wit psotes teen 'ale imperialisme en verowenng ook wear dii geldeur gain in 

die meer moderns drag van ekonosniese dominasie' as 'n Ouislelike roeping beskryf. By Strauss 

(1947:12) gain dii sells nog verder. As lewens- an arbeidseenheid is elke yolk jets apart, maar die 

Boerevolk is 'n uitstaande uitsondering In die ry van voUcere In die Nuwe Bedeling is by die enigsle 

yolk wit gebore is by die hg van Gods Wooed. In die Go Bedeling geld dieselfde, hoewel in 'n 

ander shi6  van die Joodse yolk Dear is ooreenkoms en dii is die rede waarom die vadere altyd ons 

geskiedenis met die van lrael vergelyk bet. Mule bet slcrifiuurlike gronde gehad ...' 

59 Vergelyk the 'selfevidente' wyse waarop die redakteur van Die K,kbode in die uitgawe van 22/7/ 

1942:101-102 sy argumente lIen rasvennengrng' aandien as sou rasvennenging oulomafies 
neericom op skadelike gevolge vir the fisiese, intellektuele an godsdienstige lewe van die 

Afrikanervok 

60 Dii is in die verband waarin Mlundisi' (1935:660) beweer dat dii mezkwaardig Is hoe modeme 

wetenskaplike onlddcldngs' die korre&theid van Moses en Josua se wette oor die afsondering van 

Israd sleun. 

61 n Argument waarop Pistorius (1953:155) met reg skeip reageen die eenheidsbeginsel van die Nuwe 

Testament word in die argument voorgeslel as 'n 'historiese besoedeling wit lot in die Heilige 5kif 

deurgedring bet'. 

62 Vergelyk ook Du Preez (1950a503) as manier van met 'skeppingsordeninge' omgaan en die wyse 

waarop hy hangs diC wag algemene en besondere openbaring venneng. 

63 Vergelyk ook artikels en briewe oor die Sendingbeheid in Die Kerkbode 15/3II93.466-467; 22/3/ 

1939542-543, 548; 12I4I193.656-658; 26/411939:742-744; 3/5/1939:787-788; 101511939:862; 
15/5/1940:872-873; 19/6/1940:1076; 3/7/1940:38-39; 17/7/I940:111-112 3014/1941:789-790 en 

die redelik eensains Icritiek van Marais op bierdie beheld in die uiigawes van 10/411940:645-646; 5/ 

6/1940:1007-1008 en 31/7/1940:217-218. Vergelyk voorts hit die Vrystaat' I94Sb228-229 wear 

die 'volksid'-idee die argument van die eenheld an gelykheid van die menshike geslag oorwoeker 

om 'n argument le word vir 'n aparte BanIoekerk. 

64 In die verband is die uitgebielde polemiek oor die deelname ii dan nie van die Ned. Geref. Kerk ian 

die Sondagskoollconvansie van 1939 ook insiggewaud. Van die korrespondente beskou dii as die 

geheentheid waarby die Ned. Geref. Kezic as ,t ware met 'n sandingywer hierdie beleid, wit 

ondertussen sink vir sink Iandswet geword hit, kin ten loon stel Vergelyk byvootheeld Die 

Kerkbode 15I2/193 294; 813/193& 43412/4I1939676; 17/5II939.874-875; 887-888. 

65 Die vereensdwiglng van beheld en 'wil van God' hat die keddul blind geinaak vir prolesalcsies deur 

swartmense (Redaksioneel, 1955c630431) sowel as vir kritiek deur ander Kerke (vgl Brink. 

1955:776-778; Redakslonee 1955d805). Omdat die sendingbeleid wil van God was, is enige 

teenstand daarleen beskou as 'n modemisliese of hiberale of sells kornmunisfiese 'aanslag' teen die 
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gesag van die Slcdf en die beglnsels van die Skiif. So skryf Hanekom (1952a1061): ' ... as one so 
bang is vie die gedwonge segregasle, waarorn dan nie vie die gedwonge gelykskakellng ide - ook 
glddisthaliwg was 'n Nazi-woord en Is vandag the grondbeginsel van the komniinlsmel' Vergelyk 
hierop the realcsle van Keel (1952M161). 

66 Vergelyk CW. Relief (1940061.162) 'Die skepping van the hemel en aarde is slegs openbaring 
van die Raad van God in the lyd. In die ondei4ouding en regenng van allee wat God geskape hat, 
gun God vooll om in opnbaar sy ewige voomeme' Ult hierdle grondstefling, waarin the 
naluwlika toestand as nomiatiewe goddelike openbaring aanvaar word, word dan afgelei dat die 
idee van 'vollcsoewerelniteW en 'slaatsceweremiteW verkeerd is. Die veikeerdheld blyk ult die felt 
dat nalke sistesne rulmie slap dat die slut sy wil op mlnderheidsgroepe kan afdwing en dire mag on 
gesag ult die that of die volkswil afgelel Ian word. 

67 Kuyper selazlrbeshouinghetdit ook oor.'nv dsvolk (vgL Lartgum cm, 1950)—watteonderslcel 
Is van 'n voilcsvexbond. Potgleler as betoog neig orn die twee konsepte in verwar. 

68 Dii shill aan by AJ.  van dat Merwe (1948) as ullspraak dat die Hugenote 'n 'Calvinisrne van grole 
keui' In Suid-Afrika help vestig hat en dat hulle Inv1oed sum met die van die reeds bestaande 
Gerefonneerde leer 'n nasie met sy 'eie braklei' in Suid-Afrika gevestig hat. 

69 Dii is daarom Is verslane dat 'Calvinisme' - Calvinisle as proles ten spyt - mettertyd as n Mote 
poliuieka Ideologie aangesien is (LL dii Toil, I936-306). Wat in diC verband inleressant is, is dat die 
Ned. Geief. Karl onmiddellik ne die 1948-vedriesing bale verslgtig was vie die volk-en-kedc 'duel!. 
Hoewel Die Kerkbode horn verhaug dat ons Oulsielike yolk andennaal in die loop van sake gesirn 
heb die Kerk en die Parlement than bale naby aan rndcaai', wys die redakteur daarop dat die lyd toe 
Karl en yolk saazngeval bet, lankal verby is en dat daar lye Ian Icom dat die Karl 'IotaaI afaydig 
mag than van die volic as pobtieke of kulturele strewn j4 selfa horn as Ieenslander daarvan mag 
openbam en nogtans has in daardle opsig en orn daardie rode sy hoogate roeping Ian vervul' 
(Redalcsioneei, 1948h:1368). 

70 Mist 'boor' 'n mans 'n eggo van Kuyper sC onderskeid tussen die lydalike en ewige toekoms van 
kalhnu waar in die ewgheld sIege 'n 'sdiuilende Ievenskiem,' di. die wese van n lydelike kultuur, 
sal oorbly. Dat daar so n Idern' móét oozbly, grond Kuyper daarop dat God as slapping. nra 
vemletig sal word nie, mast slegs 'vedreathlc' word (Riddeibos, 1947:229). 

71 Vergelyk Marsh (1950:I4) 'En toe daar Itydens die sinodesitting) 'n vraag aan die Sinode geslel is 
of hy non selcer is dat die SInE wel alles leer wet bier beweer word, was daar coder sommige groot 
verontwaardiging dat so 'n vaselfaprekende fell bevisagtekan Ion word.' 

72 Vergelyk Redaksioneel, 1949&985-986; 1949di411; 194*674-675; 1950&34-35; I950k:738-739; 
1950j:515; 19301:946-9473 19524 1954a824 1954osl76 1955L8053 19561:292-293; 19574 
1958c292; 1958&340; 1958h:IIO8-110% 1938n.932; 19594 Dc Beer 1950:607; Kock 1930:976-
977; Van Niekerl 1950:2398-1399; 1952:800; Strauss, 193 1:80-813 Kildlhus, 19313 P.J. Loots, 2957; 
1937b Sd600rk 1958; Brink 1934; 2938; Van dat Merwe, 1958; Vorstar, 1958. En hierteenoor Van 
Wyk, 1950:816-817; Gerdener, 1950b:870, G.C. Oosthuizaa 1950:1399, 1401. 

73 By Du Plessis (19486.652) beet dih Hierdie task van cpvoeding en ondarwys (nL on manse onder 
die basal van hulle roeping lv bring) in die Mosalsse tydpenk em soos opnuul deur die Hervoiming 
beklemtoon bet one vadats - wie as lewensomsiandighede hulle so albaniclik gesnaalc hal van die 
Bybel as leesboak by ultnemendbeid, so stark beinvloed dat hulle in manige opsig 'n ooieenkorns 
gesien hat tussen hulle ese wordingsgçsldedanis as voW en die van Israel en gevolghik ook dit as 
hooflaak van opvoeding beskou hetom die voortbestaan van 'n godsdienstige Afrikanervolk onder 
goddahuce lading Ia verseker.' Daar is duidalike logiese spronge in die argument, mast vie Du Plessis 
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mote die geheel as vanselfsprekende opeenvolgende dcmkitappe voorgekom bet (Moses-
Hevomdng-Voortrekkeia; Afrlkaners-Hervormexs-lsrael). DII Illustreer die vervlegtlng van 
0iris1e1ik' en nasionial en maak dit duidelik dat daar van In bitiese Inset vanuit die Chnstelike 
boek op die opvathng van nasionalisme kon horn, geen sprake hon wees nie. 

74 Hezhaaldelik moes Die IC,kbode met leedwese berig oor die rassistiese optrede van aniptenare 
(RedaksioneeL I953e.25Z v&. ock Redaksioneel. 19556270 1955924 ens). As manse 'ult die bait' 
gesteyf bet oor motiewe vir sendingwedc word 'seIPodioud 'n belangrike 'newe-mofid' (De Wet 
1957a, 1957b). As n await Ieraar In n blanke gemeente pree& (Redaksioneel, 1957e:724-725), breek 
dear verontwaardiging los ()u Preez, 1957). As the iegenng wetgewing Indian wat the kerk 
vryheid waaxborg 'solank as sodanige vrybeld nie nusbiulk word vir die stewing van die goele orde 
in the gemeenskap nie' on manse teen dit staatsbimenglng protesteer (vgL Oglelborpe, 195773; 
Dc Wet 1957b974 Keel, 1957:1023; Alex Van Wylç 1957:925) verdedlg Die Kerkbode 
(Redaksloneel. 1957g:973-974) did staatsreeling. 

75 Vergelyk byvoorbeeld J.F. Brits (1948.265); Koek (1948265-264 1948: 875-876); 011lers 
(1948.316); Loots (1948:316) Venter (1948a317; 2948b 807-808); Rossouw (1948c441-443); Dc 
Villiers (1948306); RH Venter (1948: 572) Minis (1946632-634); Redaksioneel (1948b664-665; 
1948j:724-725); hit die Vrystaat' (1948c685-686); Spies (1948:747-748); Gerdener (1948&925-
928); Plstorius (1948b937-939) in Die Kerkbode. 

76 MaIm (1936a:11) stel bierdie bevoorooieleeldheid van the eksegese direk teenoor die sogenaamde 
'nnitrale' positiwisme wat 'n ewolusionistiese lewens- an wdreldbeskouing buldig en daarcm van 
buis uit teen die wonder en die bonatuurlike gekant' is. 

77 CR. Kotzd (1935c383) hon daarom sonder vrees vir Ieenspraak beweer- Vie elke wending in die 
mean se lewe is daar 'n Skrlfgedeelle van toepassing? 

78 As die Skotse Kerk die Ned. Geref. Kedi daarvan verwyt dat dit 'n 'separatlstiese verldaring' van die 
Skrif gee dew die Pentateugwette wat oor die afsondering van Israel handeL in beldemloon on 
apartheid s6 to begrond. antwoord Gardener (1950a446); 'Sou die neiging om een dccl van die 
Bybel murder normatief in beskou as In ander, nie eerder 'separutistiese skrifvarldailng' in noem 
wees nie?' Die Bybel bevat dus van voor tot agte din boodskap en bled din norm. Vorster 
(1935a:821) reken byvoorbeeld dat die Nuwe Testament lraazfyn beskryf an verorden hoe n keric 
regeer behoort in word. 

79 As Barth byvoorbeeld at dat die Bybel dew en dew mansewoord is wat wondermatlg Woord van 
God word wanneer dit God bdraag, is dit vir Potgieter (1952c6I) totaal onaanvaarbaan 'Dat the 
beskouing van Barth alles op losse sicroewe stel en ons per slot van relcening alle selcerheid onineem 

behoef geen betoog nie.' Die lcortbegrip' vir 'n teoloog as Instelling teenoor the Bybel, wat coos 
In  refrein dew nile geskzifte van die era loop, is dat by of sy ldnderlik voor die gesag van die 
Wooed van God buig' (vgl. Snyman, 1951:865). 

80 Hanekom (1951) se proefskrlf oor die liberale rigtlng in Suid-Afilka gun van die standpunt uit dat 
the weselike kenmerk van die liberalisme We die shewe an vryheid is nie, maar die verwerping van 
gesag. 

SI Vergelyk Van Blerk (1945:278) se beswaar teen die mode van predikante om die bladsynonuners 
van die Shrifieshig in die erediens in verstreb Vir Gods yolk is die Bybelboeke Heilige Skiiftuur. 
Hulie is geskrywe dew marine wat daartoe dew die Heilige Gees getnspireer is. Alles nwet vermy 
word wat by die Idnd aibreuk doen ian die heiligheid van die Bybelboeke'. 

82 Vergelyk Hanekom (1947:223) as beswaar teen die Nurse Kinderbybd van CUM omdat daar soms in 
dii Bybel an Bybelse verhale as 'stones' verwys word. 'Store' beteken klaarblyldlk vir Hanekom 
'onwaai', omdat die verhail We 'n direkie gesldedkundige verwysingspunt bet me. Net  so mask 
Potgieter (1949-375) beswaar teen die uitdmlddng 'die stories van Genesis'. 
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83 Vergelyk Van Rooyen (1948L.II) My Idi God) bet die Bybelslcryweii nie afleen gepriklcel om the  
besondeie openbaring oør die eeue been op te taken wat hulle opgeteken hat maar self, in  hal 
woordkeus was Hy hulle behulpsaam on hat My hulle op besondare wyse betnvloed. S6 hat My 
gesorg vir the We on osifelibase teboekstelling van di& deal van die besondere openbaring  

84 Vergelyk oak T.J.  Kotz (1947) vir 'n bale seaJistiece inteqretasfe van die hemeL 

85 By hoê ultiondezing gee In sicrywer blyke van 'n luitlese Ingesteidheld wat teologiese taalgebnilk 
aangaan. So protesleer D. Badenhoest (1943:433-434) oor Keet se mbijdc 'Ons redelike godcdlens' 
omdat Keel daarin van God preat as the Eerste of Absolute Oorseak van die skepping. 
Oorsaaklilthajd, argumenteer fladesthorst, is ale aan die kategoriee van mimIc an tyd wat 
noodsaaidik is an die fleece weld rasioneel to ordes 'maar in die lig van oneindigheid an 
ewigheid is die begnppe ook gelaai met teenstrydigheid. God cc oorsaekhldeid' as Sicepper is coos 
die van 'n skildar teenoor sy skildery of n komponis teenoor sy komposisie. Oorsaaklildeidska-
1egor1e8 coos die spoed van hg en kiank is bier wd the oorsaaic van die fisiese waarneming van die 
skildery of die kompmbir, maar dii kategorlee is nie die 'oorsaalc' van die objek wat waargeneem 
word nie. 

86 Vergelyk ook Van  dar Westleiizen (1939217-219), wear die cubjeicliewe element van vroomheid 
feithik uitgeskakel word, omdat dit die Sicrif van the Iroon stool'. 

87 Hoewel dit the indruk is wat Hanekom cc luitlek op Marals cc ICIenrb'isis in die W&e mack. 
Hanekom (1952&1054) skryfi 'Otis bet bier we te doen met 'n objektlewe wetenskaphike 
verhandeling nic, maar met 'n persoonlike waamenvng waarin dear 'n clerk subjektiewe Idank 
gehoor word -'n reisbesla'ywing met 'a leans en 'is lendenil Marais moes in cleat wees om dinge te cC 
coos dit Is. In stede daaivan bet by die feite tematiec, an daarby oolc varadi 'n bepaalde gesigsboek, 
beliandel, wat aan die bodc 'n 'tenders? gee. DiC idee van objektiwiteit is egter We die gangbare in 
destydse Calvinistiese kringe nie. 

88 Venter (1939nI16) veiwyt Barth dan oak daarvoor dat by ontken dat ons die openbaring van God 
in die Bybel hail. 

89 Dat iemand nit bistones-luitiese kant hoegenaamd respek ken hC vir die Bybel, was WE bienlie oord 
ondenkbaar. Daarom skyf Kies (1946b-.8) oar Colenco, wat gesC bet hoe meer by die Bybel 
bestudeer hoe goddeliker, hoe nicer agtencwaardig, groots en wonderlik Icons dit voon 'Hoe by dit 
ooit Icon .regkiy cm so n lcfrede Ia gee oor die Bybel, teiwyl by dit bou .. vir 'n bock van fabels, 
legendes an vervalsings ... dit gaan one verstand Ia bo One is almal bekend met die moeilikhede 
van die Bybel, maar one is seker daarvan, dat baie daarvan die gevohg is v(a afskryffoule 
Vergelyk oak Rex (1949b:821-822) waar ander teologiese an ekcegetiese rlgtings teenoor die 
Calvinisine opgestel word Eienaardig genoeg - an onverklaarbaar - neern Potgieter (1949&-575) 
niesnand minder nie as Colenco as 'wkeldberoemde teoloog an flioloog' in beckenning an onficen 
dat Colenco ooil die bislorisiteit van  die' Gwesisvezhale betwyfel bet. Vergelyk egler Deict, 
1984:102-107, 115-122. 

90 Dc Vos (1945:596) vul San: Dear Inn veeskil van opec bestaan oar wat die letterlike betelcenis van 
'n lain is, 'dog die cask key dadelik 'n ander kleur wanneer vir cekese teorieê of beskcuingc 'n 
wiliekeurige Skiifvexldaring noodsaakhik gevind word . Indien Openbaring 20 'n letterlike 
vezidaring antiC word. dan is dear bale uitsprake in die Ou Testament an oak gedeeltec van die 
Nuwe Testament wat vir die skrywer hiervan onvezldaadsaar is.' 

91 Wet die slncnede preciec beteken, is nie duidelik tic, maar dit lyk of Du Preez (1947:829-830) min of 
meer oak diC sienlng huldig as by & The coewerelnileit van God blyk oak uft sy openbaring as 
tipiese kenmetode in die teologiece denke? 
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'n Langer ontstaanpariode an Ivele hande' laat natuurlik ook die moontlilcheid van menslike feile 
oop, cadet die prinsipitle weienng an die 'kriliese iekonstiuksie' van the lnleidingswetenskap te 
aanvaar, cok Ia make kan h met die ric van hislorisileil van Bybelse gegewens, waaroor biezonder 
gehandel word. 

Op sy duideliksle is diC siening dr Van Rooyen (1930:9) veiwoord toe by na die 'slel waarhede' 
veiwys bet as domala qvcd a wet 'soos 'n kosbare ptrd met hemalae fonkeling op die bodein van 
die Reilige Slaif gesldtter hat'. In deardle bestaansvorm,' gaan Van Rooyen voort liet huUe al hoe 
waarde en belekenis gehad.' maar was hulle 'die nog onbewericle goud van die ".Die waarhede 
is deur 'kundige en godvnigtige manne opgespoor -. an in logiese en teologiese verband met 
mekaar gesleL' Daama bet die 'leersiellige godgeleerdhdd' dii verder toegelig. (Dii is waarom 
kezidike belydenisskzifte, waarvan die gereformeerde simbole 'die mlafiefsuiwersle formulezing en 
oak sisteinalisering van hierdie waarbede' is, ernkom met die Woord van God). 

Dii is duidelik dat hermeneuliek bier slegs 'metodiek van eksegese' ken beteken en nie 
'verslaanskunde' in die brat nie. Dii gaan bier blool om objektiewe retic wet, slip nagekom, 
korrekte uifleg waaiborg, en nie ocr die verslaansproser nie. 

Dit was juis oor die ml van die Bdydenisskrifte in Sksifuilleg dat dear meningsversldl was tussen 
Ned. Geref. en Hervcrmde teolot. Vergelyk in die verband KDA du Toil (1944b:57) wet die 
doelsiellings van die eersle nosnrner van die Hervonnde Teologiere Sludus vir die bewrdsv&sg van die 
Bybels.Reformaforiese teologie in Suid-Afrika aankondig: Die studie van the Bybel sal in die bled die 
hoogsle prioriteil Men die Belydenisskrifte 'n tweede pIck, omdat the bled leologie in die gees van 
die Hervonning met sy sets Sa'iphma-belydenis wil bedryf. Hcewel Skiif-en-belydenW en 'Bybels. 
Reformatories' op the ocr af baie eenders mag kllnk, is dear 'n groat verskil tussen die twee 
benaderings tot Skrthaitleg. 

Vergelyk egter Kzilzinger (1941:483.483) wet, heellemal uil pea met die hisloriese betekenis van die 
leks, in effek 'n allegoric op Hooglied 2:10-12 bied. 

Veigelyk in die vezband Relief (1943:118.119), wear hy 'n uiteensettlng gee van 'Gereformeerde 
SkrIfuilleg cc verakillende stappr, maar waaiult dii blyk dat die stappe (ten mmdc by die studente 
van die tyd)as 'n redelik meganiese proses oorgekom bet. So byvoorbeeld behandd hy tdrdcritiek 
as die tweede slap, maar 'gissingskrltidc' - wet einllik 'ii onderded van tekskritiek is —as vierde slap 
ná die granimalies-historiese ultieg. Net  so is kennis van the 'tydsomstancligbede van die teks vir 
ham sowel 'n onderdeel van die 'vcosbenodigdhede' as van die grammaties-hisloriese slap. Wet by 
onder the 'diepe sin' van die Sleif verslam die step waasin gesoelc word na die liedoeling van die 
Hellige Gees,' is rintlik maar die dogmatiese eksegest 

As Van Niekerk (1930b:735) met verwysing na die evolusieteorle st 'Wear is dear pIck vir die 
oorspronklike skeppingsmens, die cennens Adam en Eva, as geskape in ware heiligheid, geregligheid 
en kemuis, in hierdie skemaT sped die belydenis 'n belangrike rot by die inlerpretasie van die Shelf. 
Die Bybel self at We dat Adam en Eva 'in ware beiligheid, geregtigheid en kennis' geskape is nie. 
Die uildruiddng kern ult die Heidelbergse Kategismus (Sondag 3 vraag 6), wear verduidelik word 
wal 'beeld van God' betelcen. 

99 HIer gaan dii coder andere ocr the Christologlese Inlerpretasie van the Ou TestamenL Vergelyic 
Moizapfel (1937) en Kikillus (1947). 

100 Hierdie inslelling blyk uil die felt dat die Bybclkonespcndenslelcursus wet in 1947 begin hat 
(Redaksioneel, 1947lv.289-29G Rrtid 1947:785, 787; Redaksioneel, 1948b-25.26), vir sestig lesings 
lank 'n sheng dogmatiese kursus was cm die leerstellige bedding te voorsien vir die inleipretasie 
van Bybelloe1ce wet dump scu voig 

101 Hiardie slellingname verteenwoordig 'n reuseskuif vergeidre by the vroeë jare van die Kweekskool, 
toe dear 'nie bewus en prinsipleel siding Ingeneern is teen ander righngi in die leologie, behaiwe 
the libezalisme ole (Keet. I95966d0). 
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110 Vergelyk egter Kodc (1941) en Cohn (194616 1946b) waar precise bierdie aldcommodasie ten 
sledcste aangeval en veroordee1 word. 

III In hierdie artikels oor 'Modeme opgrawinge en die Bybel' word die argeologre ingespan om the 
historiese Juistheid, en daannee the gong van die Bybel, Ic bevestig. Vergelyk formulezings coos: 
'Pit was . gebiedend noodsaakhk dat wetenskaplike gegewens aangevoer ecu word oin die bewys 
te lewer dat geen enkele (alt van die Bybel onjuis of onwuar is nie (Venter, 1939a:I25); 1'n Tablet 
ult Ugaril waarcp die name Adam en Eva vooikcin, bewys dat hullej werklik historiese Figure was. 
In Genesis 2:7 staan daar dat the mene gefomreer is nst die stof van the aside. Oak dit is 
wetenekapbk waar, want al dertien elemenle waaruit die menslike liggaam beslaan, word in the 
grond van die aside gevind' (Ventez, 1939b:442.443) tatere opgrawinge bet one egter weer In 
that gestel om die geseg van die Sieif Ic handhaaf (Venter, 1940e:767-768). 

112 Nadat by vier moonftulre oplossings vir die ooreenkomsle tussen Babilonlese en Bybelse verhale 
genoem het, vervoig by (194Ia106): 'As tradicionele Gezefozmeerde standpunt neem one die vierde 
leone aan (omdai dit ooreenetem met die gegewens wet Gods Woord bied) ... maar hy bly in 
gebreke cm Ic at hoc die Bybel self hieroor 'n uitsluitse] Iran gee. Dil gaan due bier bloot cm 'n saak 
van beginseL 

113 Die beieldwilligheid blyk veral ult die verskerpte bewussyn van die noodsaak vir elwmenlece 
beheidringe (vgL Groenewald. 1953s;1953b 1953a 1953d en veral 1953e IL de Villiers, I957a4 
Van Wijk, 1958b I958c). 

114 Hoewel by in sy proefskif (Verhoef 1950) daarvan uitgaan dat 'n mens as uilgangcpunt en 
Sknilbeskouing die iesultate van iou ondersoelc bepaal, en die werk hierdie beginsel duidelik 
Illustreer, is sy gespiek met 'andeiSderikendes' saaklik, en vry van polaniek. 

115 Vergelyk ook M011er (1948.581-383), waar die geloofebeslissing in the beoefenlng van teologie 
clerk beldemtoon word en waar Muller met n aanhallng ult Psinhout aMuili Net gevaar van bet 
gemeenzaam-zijn met het bellige, wordl sheen ontgaan door bet gemeenzaam.zijn met den Hel1ige' 

116 In dde axtikels van Jac J. Muller (1936, 1945a 1943b) word wooft as 'n leologlese kennisicalegorie 
ezicen. Muller (1936) at byvoorbeeld. 'One geloof sen God ius We op verstandelike bewyse en 
oorweginge nie -. maar dit grond ham in the werldikheid van God self, denr 'n lewende aanraldng 
van ons siel met Ham? 

117 'nMensmetookingedagtehou dat ditIsiergamoor  In avoor&genjcom'nwe 
akademiese verhandeling me. 

118 Muller (1945) cc (popul&e) artikel order die opsknif is die Bybel waaff behandel die tradisioncle 
1ewyse' vir die waarheld van die Bybel (by. die eenhei4 verepreiding, geskiedenis en invloed van 
die Bybel, die keildike belydenis ocr Bybel, die vervulling van Bybelse profrsict, die argeologiese 
bevestiging van detail ens). Maar die bewyse is sdamdir (Muller, 19451n4). Die waarheid van die 
Bybel, at M011er (1945b31 'word ueronderstel deur die goddelike insphasie ldlaaivan -. bev&g deur 
die getuienis van Jesus Christus daarcmlrent . gehandhaaf deur die gelowige cc dc ervaring, deur 
die getuienis van die Heilige Gees in cy ale hart. DII is miskien ook bier die plelc om melding to 
mask van 'n persoonilke gesprek wet dc, seam met twec ander studente van die 1y4  naamlilc dr. J.J. 
Botha - tans van die Ultgewery J L van Schaik - ends I. Smif— tans van die gemeente Helderberg, 
Somerset-Wee) in 1972 am huts van prof. Muller met horn gehad bet. In die gespreic bet by be 
kenne gegee boeveel waardering by as student vie prof J. do Plesels cc lesings en biduurtoesprake 
gehad bet en hoe hullc as studente die deep geestelildreld van die professor waardeer bet, lets van 
die IcrItiese toetsing van gdoofeervaring - wet in die beeprrldng van Pu Plessis cc denke aangefref 
is - word oak kennelik in Miller cc gesicrifte gcopenbaar. 
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102 Dil was juts hierdie betekenis van 'Sicrif en belydanis' wet gemaak bet dat Heevormde teolot me 
wou meedoen aan die Kmnsnenlaar op die Bybel nie. Die Hervonnde teOlOt het gevia: Ware kry one 
die reg om Woord an Gees le bind ian manings van konsilies of sinodes of'Gerefonneerde' den wel 
ongerefonneerde be lsskrifteT (H.DA du Toil, 1949.725). 

103 Dit wil si die tradisie van die Ned. Card. Kerk was dit dow Calvinisliese olganes in as lets val nie 
meer na builelandse model geonleer wens in wees me' (vgL Rez 1949a:764). Die tradisie And 
onder now ulldsuicking in preke coos die van Kotzé (1955) an Bosboff (1959), pie1ce wet s6 polities 
gelaal was dat lidmale daaroor gdda ('Oak Welmenend', 1941:230) en na sommige eredienste 
veiwys bet as politieke vergadezings (Van der Walt, 1941 408). 

104 Vergelyk Rex (1953:460-461, 467) as byna belydenismatige ode op the partikuliere Afrilcaanse 
kuihiur. 

105 Dasrom ben die iubndc lilt the VrystaaV (1950a: 451452) onder the tile! 'Eenheid of waarheldT 
met oortulglng varkondig: 'As eenbeid hoofsaak was, moes die Here leenoor Betlsebul 
verdraagsaam wees ..' most Paulus an Petrus deel van die sinagoge bly en moes Luther en 

Calvyn in die Roomse Kerk bly. Waadteid (coos dit in die Kerk geleer word! is belangriker as 
eenbeid. Diegene wet hulle indertyd vir ekumeniese betrelddnge en dialoog met andersdenlcendes 
beywer bet (vgl. Lothbard, 1950; Keel, 1952051-553) bet n redelik eensame stryd gestry teenoor 
diegene wet die Afrikaanse Calvinisme len spyte van 'isolement' wou bevorder. 

106 Vergelyk egfer Olwage (1939:290-292) volgens wle die 'wetenskap non 'n definitiewe wending 
geneem bet om die leringe van one besielde profete Ia vezldaar,' coos blyk nit die felt dat 'die 
vindinge van die wetenskap' die juistheki van I Johannes 1:1-5 bewys W. Oak Rossouw 
(1940:636-637) wet argumenteer dat Genesis I welenskaplik koriek móét wees ccndat dit vyftien 
dinge, wet op 1307674 368 000 maniere gerangskik kon wo4 in die korrekle' volgorde plaas, dat 
Prediker 12:6 die bloedsomloop 'alckuraaV beskryf, dat Job 26:7 slerrekundlg 'aldcuraat is, en dat die 
lang dag van Josua 10:12-14 en 2 Kr 20:11 Se verlengde dag presies akkuraat is volgens sontyd. 

107 MUller (1955b316) skryf met betrekklng lol Adam an Eva: 'Die bistorisiteil van the 
sloppingswd-1, die  gesag en geloofwaardigheid van die Bybel op daardie punt W. dat the 
Mam-en-Eva-vediaal nie 'weikilk s6' plaasgevind bet nie) word (dear somznige) verweip, maar 
daameeook die heleleer van Paulusoor die erfsondeofaigemeenheid van die sonde.asookdie 
plek en betekenis van Claristus as tweede Adam ...' Een van die zedes waarom die apokulewe boeke 
We as kinoniek aanvaar kin word rde, is dan oak 'omdal die Apokriewe by 'n grondige vergelyking 
met the genoemde 66, in hisloriese ge1oofswaardigheld en Inneelike waarde var benede belle than' 
(Van Rooyen, 1948a:12). 

108 Die reg van tekslcritiek word weliswaar in beginsel toegegee, maar as die vraag opduik waaroin die 
bole talus nie in 1933 vir die Afaikaanse Bybelverlaling gebruik is nie en the Taxi us Receptus Ingespan 
is, aniwoord Milan (1935a:110-112) dat 'n ander basisteks as die van die Stateveataling We nou 
wenslik is vir ons yolk en Keuic' nie, omdat dit 'onnodig twyfel (soul wek in die gesnoed van 

sommiges ...'. Die f&ina We moet beoefen word. Net  to probeer Erasmus (1935) regverdig 
waarom die perkape adadterae wel in die Jobannesevangelie ingesluit behoort Ia word at than dit nie 
in die baste telcste nie. 

109 Vergelyk oak die waardering wet Van Rooyen (1943a:23) uitspreek vir die felt dat Du Toil in sy 
Bybeise en Rebjlonics-Aecinese spreuke bevind bet dat the Bybelse spreuke 'alt mateiiële oogpunl' 
selfstandig an onaihanklik van die Babiloniese rnateriaal ontstaan bet. Hierteenoor bevind D. 
Lalegan (1941&216), hoewel by pee vantevore gesé bet 'oornaine' nie die bo-natuurlike karakter 
van die Mosalese welgewing aanlas nic, dat Moses sommlge van die wette nit 'ou kultuuxmomenle 
van 'n rein-natuurlike kaaaktar, sedes en regsbegrippe oorgeneem bet, dit veredel bet en san die 
diens van Jehova diensbaar gemaak bet'. Die oorname-konsep klop nie met die openbauingskonsep 
wal in die kringe gebeulidik is nie. Trouens, dit kiop eardar met die luritiese' sianing van 'n 
'veijahwe!sering' van algemeen-Ooslerse wette. 
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119 Byvooibeel& So bet dan the historlese kritiek wat horn me san the gesag van die Heilige Skrif 
gebonde geag bet nip. dit by die liberale teologle rover gebring ... dat die weridike bestaan van 
Jesus rue mew wmeIik onontbeerlik vir die Chrirtelike geloof vandag berhou word ide' Miter, 
1946er 5). DII is egter We op papier duidelik of die wat horn ide aan die gesag van the Hellige Sicrif 
stew rue' ails vorme van historiese Icritiek Insluil, an of dit 'n bepaalde soo,f hisloziese kntiek 
uitsonder ide. Die beidrenis van die tussensin sal daarvan aihang hoe sh'eng M011er horn by 
punkluasieretis gehou bet. 

120 Vergelyk Verhoef (1949) waar dM beginsels op 'n spesifieke Inks toegepas wonL 

121 Hy lest horn byvoorbeeld lei deur die cpsigwaarde van die faalvo,ra (bv prosa of po8sie) en die 
afstand' tussan die his en die (ongedefinirerde) 'wexkIikheld (Verhoef, 1945c630). 

122 DII is juis die miskanning van hierdie henneneutiese insig waarop Marais (1950) attent gemaak bet 
tydens die apartheldsdebat,' rnaar waarop destyds weinig ag geslaan is. 

123 Mislden is 'n duidelike teken van strydbyle begrawe juis die felt dat die publilcasie van Die 
Gerefo,rneerds Vg,w,del in 1939 gestask is an vervang is met die NedsrdidIse Gerefonnerrde Teologiers 
Tydsbif, op die redaksie waarvan drie teologieprofessore van Stellenbosch on drie van die 
teologlese fakulleil van die Ned Geref. Kerk in Pretoria sou dien (Verhoef, I959c). (Dit is oprnerlclik 
hoe selde professore in die Bybelwetenskappe van Pretoria in die VawAdel gepubhseer bet) 

124 In di& veiband is Pistorlus (1951:28) as aniwoord aan 'n korrespondent na aanlelding van In vraag 
oar I Johannes 1:8; 2:1 Insiggewendi (1 probleern in verband met die sondig of nie-sondig van die 
Christen, iaak in leder geval die Dogmatleic. an  'Die SIt diekxlng wil horn rover moceitlik by the 
IaaHoindlge eksegese bow dit wit slegs 'n hulpstudie vie die Dogmatidc we& Pistorhis is slegs 
geinteresseerd in wat die inks at en laat die leerstellige konseirwensles daaivan san die dogmatici 
oor. Hoewel 'n mans hlercp kntielc soa Icon uitspreelc, sangesien die tekakundige terselfdeityd 66k 
inoloog is, is dit binne die konteks waarin Die Sludiela'ing Opubliseer is, 'n slap vooniit cm 'n keer 
emstig an slegs op die inks in fokus, went s6 word leitiese visa an the dogma gesteL 

123 Joubeit (195427) gaan wider as Verhoef (1940) in die ondeeskelding van Illertie vosme in die 
Bybelse Iiteratuur dew dcsplisiet na Rlgters 9 en 2 Konlngs 14:9 as n label in veiwys. 

126 Vergelyk oak Steyl 1955 as bantering van die inteiprelasie van profetiese voorseggings in die 
veiband. 

127 Vergelyk 'n menè Heyns (1956) se bespreldng van Barth as teologie met versprelde oordele van 
Polgieter in diC vezban4 is die groter toleransie an begrip by Heyns opvailand. 

128 Vergelyk Keel (1935di63) wat met verwysing na die onenigheid tussan Haitjema en Schilder op the 
Calvynherdenldngskongres in Amsterdam sla Vir scrnrn*ge Nederlandse teoloë is daar net sen ding 
wat erger is as 'ongezeformeeni', an dit is cm enige simpatle met die beskoulnge van Kai1 Barth in 

• DIC tendans is ook by somm*ge Suid-Afrlkaanse eksponente van die Amsterdam-Kampen-
rlgting in bemeilc. 

129 Potgieter (19556-7) trek wel stark in wide teen die positlwistiese idee van voorveronder-
stellingloodield an sec Vat die wetensicap van selceze Vorausednngen of voorveronderstellinge wat. 
self ide bewysbaar is We ultgaan, staan vat Alle eersterangse denkers edren diL Niernand minder We 
as Immanuel Kant handhaaf dat die wetenskap altyd ullgaan van sekere a priori's ... IDJIe fennbsus a 
quo van alle welenuIcapli1r aibied (In apriorles van said. Sonder twyfel is daar the feitemateriaal wat 
die vorser as blpoteses medebepaab maar as suIjdr van die ondersoek Is by gedurig beslg cm Iderdie 
data ooreenkomstig sy ultgangspwlt in intepreker.' 'n Pew raise word egter bier buite rekaning 
gelaaL Eerstens dat Kant as aprioristiese desdilsetegosiet We van dieselfde orde is as die 
verondexitellings waarvan Polgieter tiler praat niq, nodal die Kantiaanse apriorle8 We as getuie 
Ingeroep kan word nie. Tweedens, list the Kintlaanse apncr1e8 later - in the inoretiese Rsda - 
geblyic onvoldoende in wees an is dit aangepas, sodat dit bier We gaan can onbetwisbare 
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veronderstellings me. Derdens is dii morihik te begrype hoe Calvyn dan die subektiwisme 
viygespring het by sy interpietasie van the StalE an - anders as Luther an Barth - objdctief hen 
interpieleer an weergee Verekuild in Potgieter as argument sit nog altyd die idea dat die 
Gerefomeerde beskouing ob$ektlwiteit waarborg 

130 Die eerste verwysing na die ANC In In iñleldlngsaztikel in Die Kvode 1mm voor in die uligawe 
van 27 Md 1939 (p.868) en daar baldit onder meen lOordle verhouding Kerk en yolk) bet die 
InhigIeiers bale besliste an ultgesproke maninge, wet altyd weer tenig kcm op die één ek dat 
the Keric sy deal moat bydra tot die vryheld vir the voilcere van Afrika. In werldikheid word hiemiee 
'n beroep gedoan op die Cliristelike Kerk can kant in Ides teen die owerhede wet tans &an bewind is, 
ten gunsie van the ievolusiontre wyheldsbeweglnge onder the manse van Afrika. Dii is oak die 
standpunt van the algemene sdcretaris van the African National Congress -. We shall organise a 
purely African Church under the banner of the ANC, and this Church will see to it that it draws 
away all Africans from the erdating Churches. Die ICerkbode betwyfel dit egter dat the ANC in die 
doelwii sal slug. llngelse Kerlce steun hierdie bewegings, maar die Ned. Geref sandelinge is 
onpartydig en weexhou hulle van inmenging op the politieke terrain. Dii betekan volgens Die 
Kerkbode We dat teen swaitmanse en hulle strewe kant galcies word me, want daar kan me 'n 
Doperse myding van die volkslewe wees ale. Die Kerk móét help orn 'n Christelike 
volksgemeenskap met 'n Christelike ndreldbeskouing in bou. 

131 Antoniles (s).86-105, 106-147) argumenteer dat die wydsie metafisiese raamwerk van 'n nec. 
Hegeliaanse aard was. 

132 Volgens the rubriek '(lit die Transvaal' (1935:117) was die Ned. Geref. Kerk juis in die jare 1900-
1920 'nagenoeg the anigsle liggaam ... wat die Afrikaanse beth Wing (in Johannesburg) aan die gang 
.gehou bet'. DiC loedieg van sake bet volksbelange en kedcbelange hag man mekaar verbind. En die 
Kuyperse model bet piesies diC koppeling moontlik gemaak. 

133 Die identifikane spreak oak WE die rubiidc '(lit die TransvaaY in Die Karkl'ode van 19/11/194 I ocr 
Internering van predikanle', waarin dii onder meer luh Dii is die oortuiging van ons predikante dat 
dii hulle heilige roeping is cm in ywer vir die aparte voortbestaan van die Boarnasie, hulle hon vol 
dat daar gean Ned Grief. Kezlc sondar 'n Boerenasie ken wees rile .. 'Vergelyk oak die groat 
aandeel wet the Ned. Geref. Kerk gehad bet in the agitasie vir enlcelmediumskole, o a Die Ke,kbode 
17/6/1942:835; 5/8/1942: 170; 18/11/1942:639-64 24/2/1943:163; 3/5/1943:366; 1/9/ 
1943:187-188; 8/9/11943:202-2044 15/9/1943: 231; 29/9/1943:274-275; 17/10/1943:432; 9/2/ 
1944:17-118; 23/2/1944:166; 31/3/ 1944:476-477; 2/8/1944:99; 9/8/1944:117; 23/8/1944:167-
168; 6/II/I944207. ELDA du Toit (1945:54-55) meilc in verband met die predildng in die Ned. 
Grief. Kerk op: In ons dee hoor ons oak nog 'n vierde els Mr 'n gone preelcT, en veiwys dan na die 
'volkspreek' wet handel ocr die 'agteruitgang van die yolk en die wet wet teniglel na the God van 
die vaders, -- wet landsprobleme behandel en wet ons manse baler vaderlanders mask'. 

134 Dii gaan natuurlik nog steeds hier cm 'n agemene karakterisering wet rile op elke individuele geval 
van toepassing gemaak kan word ale. Trouenr, die stryd tussen verskillende polihelce en ander 
Faksies in Afrikanergeledere was Indlertyd so stark dat 'n dag van verootmoediging 'met die cog op 
die toestand van verdeeldheid onder ons yolk' vir 4 We 1939 uligeroqi is (Die Kerldiode, 17/5/ 
I939889)). Onder die teologirse an dan met name die ilybekeelenskaplike bydrees van die era is daar 
egter weinig wet ale die Calvinistiese sienings gedeel hat me. 

135 Die goudveide van die Oranje-Vrystaat is ears in die middel van die veerligeijare ontdek en die 
loeshorning daarheen hat ears later gdcom (vgL Menur, 1946:46). Andez Afrikaners bet in groot 
getalle na die deslydse Rhodesit en na Angola getreic lerwyl groat getalle immigrante Suid-Afrilca 
binnegekom hat (Eager, 19461049; Liebenberg, 19461051; Malhezbe, 1946:1051; Redaksioneel, 
1948dr507). 

136 Die eerste stadsring van die OVS is ears in 1949 gestig (Wiegand, 1949), en die eerste gerneante is 
ears in 1950 op die Vrystaalse goudvelde gestig (vgL McDonald, 1956). 
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137 Stede coos Kaapstad Port Elizabeth (vgL AiheL 1955) en Kimberley bet tuscan 1923 en 1948 egter 

ook n gecamentlike groel van 285 % lidmate beled, terwyl die groel in die getal lidmate vii the 

Kedc as geheel vii dii tyd maar 40 % was-(?. du TOII 1948a). Wat Oos-Londan betrel vgl 

Redaksioneel (1950ei I952g). 

138 
Wassenaai 1940:234-235). 

139 Die aantal bejaardes in die sleds bet clerk toegeneern. Die volgende label diii san wafter 
(benaderde) persantasle blanke persoiw bo 65 in verskiflende lye in die stede gewoon heIr 

1911: 51% 

1926 60% 

I936r 66% 

1946: 73% 

1949: 75% (P. du ToL 1951). 

140 Landwyd bet sIege 29,2% van blanke persone ho 65 ouderdomspensioen ontvang (P. du Toil, 

195 F.23 1). 

141 Die bronne veirneld ongelulddg nie telkens sUe beroepe nie. Waar slegs can syfer vermeld worr is 

dii omdai die bronne me dieselfde Indelings gebiulk bet nie. 

142 L.E. du Toil (1950e) berig dat in Bloernfoniein 67% van the Afrikaners selde of oolt kerlc toe gegaan 

Bybel gelees bet en 52% van die gesinne glad nie huisgodsdiens gehou bet nie (vgl ook Kocks, 

1955). 

143 DII word weerspieël in die groat aanlal keiklike publikasies oar 'sektes' (vgL Redaksioneel, 1953c) 

en in Lombard (1943) cc berig oar n jong vrouelldmaat wet sterk aangespredc voel deur Joad se 

Guide to modem wickdneer, van 'n hoer wet die onverkorte uilgawe van Mete Kampf van hodc tot 

kant beeludeer bet en van pamfiette, vlugskrifte en brosiures met kcrnnurnistiese propaganda wai in 

die stedelike gebiede versprei en gretig geleec is. 

144 Op die langer tennyn is die problean van verstedeliking wel deeglik aangespreek, by deur studies 

en volkskongresse coos dii van 1947 (vgl. Redaksioneel 1947:853) Vergelyk oak Nlcol (1947:116-

120). 

145 Vergelyk Rossouw (1945315-316) se profes teen predikante wet hulleseif nie kenbaar mask deur 

bile arnptelike hderedrag nie en horn via die pnesterlike dod van die Cu Testament teen Luther op 

Calvyn beroep, wet 'n 'deftige gewaad' vii die predikant gepropageer het, wat op niks anders 

neerkom as 'n spesiale, erkende kierikale drag nie. 

146 Vergelyk Ebersohn (1946:1088) wet die 'siedelike trek van the predikante vergelyk met 

witbloedliggaampies wat na 'n wand toe stroom am die gevaarplek te verdedig. 

147 Volgens die Camegleversiag was 23% van sue blankes teen die begin van die era waaroor dit bier 

gaan, armblankes (Kruger ci. (0329). 

148 Vergelyk die rubr4ek 'Uit die Vrystaat', 1940127-128. 

149 Vergelyk byvoorbeeld die  nabriek 'Uit die Transvaal' in Die Ke,kbode (16/1/1935:117), waar dii 

onder meer Iui: 'As ons die besigheid wil gebñiik cm ons crc waarde te bevorder, most dii gesuded 

met Alrikaanse kapitaal, deur Afiikaanse bestuurders? DII was aan die behoefte dat the 

Reddingsdaadbond konkrete beslag gegee bet (vgL die uubriek 'Uii die VryslaaV in As ICerkbode 
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van 10/1/194061-63, waar die doelstellings en werkswyse van die Bond uileengesit word). Hierby 
moet ook nog gevoeg word die Ahikanerverset teen die immigrasiebeleid van the destydse 
regenng as gevoig waarvan n stroorn buitelanders, veral Engelssprekendes the land binnegdcom 
bet a(rQger s.j. (a)536). 

150 Selfi die Wreldraad van Keike is daarvan verdink dat Rockefelier se miljoene' daaragter skull 
(Wassenaar, 1948:1393-1394). 

151 Vergelyk Bmwer (1935) se voorspraalc vir n nasionaal-sosialistiese steal an Sdumann Be resensie 
op die bock in Die Kekbode 29/5/1935:1040-1041. 

152 Vergelyk ook die September 1942-ultgawe van Wapen5koic (die amplelike orgaan van die Afrikaanse 
Nasionale Jeugbeweging) waann 'n verskeklenheid van persoon111diede die ides van 'n magstaat 
propageer. 

153 Dii was juis J.B.M. Heezog se beleld van 'n Suid-Ahikaance nasionalisme, van die gelykberegtiging 
van Afrikaans an Engels as voertale en die instel van dubbelmediumskole wat tot sy ondergang 
gelel bet en bygedra bet tot die groel van die Gesuiwerde Nasionale Party van D.F. Malan (Kr4er 
s.j. (a).332 e v). 

134 Vergelyk egter Hay (1943:345) wat Die Kerkbode dii verwyt clii diC blad tot in 1944/3 gewag bet 
voordat dii nasionaal-sosialisme as polilieke sisteern algewys hot en dat die Ned. Caret. Kedc 
nasionaal-sosialisme We reeds in 1940 die stryd wou aanst en as 'n vreemde ideologle wou 
veroordeel me. Volgens horn sou dit vir die Ned. Geief. Kerk teen 1945 beter weesom liewer ook 
verder te swyg. 

155 Terme wat in die tyd vir staatstrukture gebruik is, is vloeibaar. Na regte bet die Ossewabrandwag 
en die Nazi-gesindes die regie nasionaal-sosialistiese gesagstaat-idee voorgestaan Die Nasionaliste 
bet corns gepraat van 'n 'rnagstaat, sonder dat daannee 'n nasionaal-sosialistiese filosofie san 
gekoppel is. In die voorsprekers van diC idee is die ides van n veeIpartstaat egter me altyd met 
aiddamasie begroel nie Venter (1941:359) bet byvooibeeld bedenkinge oor die stelsel omdat 'die 
partystefrel in die praktyk nog allyd 'n vnigbare bodem vir inhige en uitbuiting en verbittering 
geword bet'. My is ook gekant teen die 'vryheid van die pers' (Venter, 1941: 360): Vryheid mag 
slegs aan die pers gegee word as dii vertolk die ware gees, die inhoud van die siel van die nasie-
geheeL Te lank reeds bet die vryheid van die pers gelei tot die versiawing van ons yolk' en staan 'n 
'staatsbeheerde kapitalisrne' voor. 

136 Dis is belangrik om bier Ic wys op 'n 'alternafiewe stroom' in die eksegese van die 1y4 wat We 
meegedoen bet aan die naTewe identifisering van volksideale met die Calvinistiese voorveronders-
telling ma. Vergelyk in die vei{,and by Verhoef (1943010-311) cc artikel oor 'Chrishis wat 
geIauislg is: onderwerp van ons prediking' en A.J.  van der Merwe (1943) cc bydrae oor 'Christus 
die middelpunt van die Skis. Oor die algerneen is die preke wat weekliks in Die Kerkbode verskyn 
ook geestelike of dogmatiese medilasies oor die een of ander teologiese tema, en bevat cit mm 
'nasionalistiese stof. 

157 Hier bet die simboiese ossewatrek van 1938 en die inwyding van die Voortrekkermonument 'n 
geweldige cal gespeeL Vergelyk in diC verband die artikels in die Voortrekkereeufeesnommer van 
Die ICcrkbode (23 November, 1938). Uit die trek is sowel die Reddingsdaadbond as die 
Ossewabrandwag gebom wat beide 'n groot invloed op Afrikanercelfoeeld en Afrikanernasiona-
Iisrne mu uitoefen. 

158 Vergelyk veral die nabriek 'Liii die Transvaal' van Die Kerkbode van 21/1/1942:85 onder die opskrif.  
'Ons grootbeid'. Daarin word veral die Afrikaner cc godsdienssin as diC onderskeidende kenmexk 
aangedui. 

159 Vergelyk by. die polerniek rondom die Afitkaanse letterkunde van die dertigexjare: 'Lit die 
Transvaal', 19434j Redaksioneel, 1943e; T.C. Pienaai 1943, maar ook Z.J. Pretorius, 1988. 
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5 

Gisting en verandering 
(1958-1990) 

Inleiding 

Dat die verandering wat daar in die vyftigerjare in die 
Bybelwetenskappe in die Ned.: Geref. Kerk begin intree het sedert 
die sestigeri are momentum sou kry, was om verskeie redes 

onvermydelik. 

Beter gespreksmoontlikheid 

Afgesien van J.H. Kritzinger [1938], E.P. Groenewald [1938] en 

P.F.D. Weiss [1948], was dit maar eers sedert 1950 dat Ned. Geref. 
geleerdes wat in daardie vakke gepromoveer het, dosenk geword het 
in Sernitiese Tale en Ou- en Nuwe-Testamentiese wetenskap 
(Fensham, 1969:81-83). Gevolglik was dit eers sedert die vyftigeriare 
dat studente van die Ned. Geref. Kerk nagraadse studies onder hierdie 
persone kon begin doen.1  Fensham (1969:83) het gelyk wanneer by sê: 
Net die vermeerdering in getal promovendi in die Ou Testament en 
Semitiese tale het 'n gesprek moontlik geword wat bevrugtend 

inwerk.' 

Die feit dat 'n groot getal studente hulle nagraadse studie in die 
Semitiese en Kiassieke Tale gedoen het, het 'n besliste invloed op die 
gesprek gehad. In die Semitiese Tale is Ou-Testamentiese geskrifte 
byvoorbeeld in die konteks van tydgenootlike ou Nabye Oosterse 
dokumente, en die godsdiens van Israel op 'n meer godsdienswe-
tenskaplike as teologiese manier bestudeer. Die perspektiefverskui-
wing sou die Ou-Testamentiese wetenskap nie onaangeraak Iaat nie. 
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Veranderde wetenskaplike wIreldbeeld 

Terselfdertyd het die bewussyn ook posgevat dat die Westerse 
meganistiese wêreldbeeld 

- waarteen die gereformeerde teologie so 
sterk opgekom het - intussen verander het. Venter (1965:23 1) het 
gelyk as hy Se: 

In die eerste plek is die wereldbeeld dinamies, indeterministies. 
Materialistiese beskouinge is ingeruil vir meer biologiese, 
psigologiese en sosiologiese beskouinge. Die nadruk val me 
meer soseer op waarneming en logiese denke nie, maar op 
begrippe soos Jewe, eksistensie, skepping, ensovoorts 

... Verder, 
die geheel word vandag meer beldemtoon as die samestellende 
dele. 

Hoewel die verandering nog geensins die wereldbeeld van die 
Christelike wetenskap bevredig het me (Venter, 1965:232), het die 
veranderde situasie gemaak dat die ou strydpunte irrelevant begin 
word het. Die konteks waarbinne teologie bedryf is, het vir 'n ander 
benadering gevra. 

Woelinge in gereformeerde kringe oor Skrifbeskouing 

Die woelinge wat daar in die tyd in Nederland, en spesifiek in 
Gereformeerde kringe, rondom Skrifbeskouing en Kuyperianisme aan 
die gang was (Potgieter, 1965; Huijser s.a.; Trimp, 1970; Kuiper, 1971; 
Van Genderen, 1971) moes noodwendig die een of ander tyd in die 
Suid-Afrikaanse gesprek aan die orde kom. Verhoef (1969a:137) dui 
tereg aan dat die vrag na die 'gesag van die Ou Testament' met 
publikasies van Baarda, Koole, Hartvelt en Kuitert in Nederland aan 
die orde gestel is. Tussen studente van die middel sestigeijare was die 
diskussie oor onderwerpe soos 'Skrifbeskouirtg', 'die historisiteit van 
Bybelse verhale, en 'geskiedenis en kerugma' aan die orde van die 
dag. Studente het boeke soos die van Lever (Waar bl(jven we?), Th. 
Delleman (Wording van mens en wereld Begin en nieuw begin) en Kuitert 
(Verstaat gij wal gsj 1eest7), waarteen Verhoef (1969a:137) dif opneem, 
ywerig gelees, bespreek, betwis of bewonder. Die gesprekke moes op 
die duur 'n invloed uitoefen. 

262 



Wyer ekumeniese betrekkinge 

Terwyl 'ekumene' in die Calvinistiese era as 'n teken van 
liberalistiese 'interkerkisme' aangesien is, is dit interessant om te sien 
hoeveel daar sedert die jare sestig in Ned. Geref, kringe oor ekumene 
en ekumeniese betrekkings geskryf is. In sy stuk oor die academica 

oecumenica en die betekenis van universitas merk Hanekom (1964) op 
dat die 'tydperk van akademiese isolasie, wat in meer as een opsig 
saamhang met wetenskaplike onvolwassenheid, nou verbygaan' 
(1964:6 7). Hy bepleit interdissiplin&e, interkerklike en intemasionale 
samewerking op die gebied van die teologie.Hoewel die praktyk van 
ekumeniese gesprek nog in die tyd moeilik sou verloop (De Gruchy, 
1974), kon Konig (1970a:258-259) selfs Rooms-Katolieke Bybelnavor-
sing ongestraf 'n pluimpie gee. Terselfdertyd het 'n hele aantal 
studente by teologiese inrigtings anders as die Vrije Universiteit gaan 
studeer. Sommige promoveer in Kampen of Basel, terwyl ander weer 
hulle doktorale studies in Suid-Afrika klaarmaak en dan oorsee gaan 
studeer. Utrecht, Groningen, Leiden, Gottingen, TUbingen, MUnster, 
Bonn, Marburg, Cambridge, Oxford en Londen is almal plekke waar 
Ned. Geref. teologiestudente ná-doktorale studie onderneem. Hierdeur 
ontstaan daar 'n internasionale kontak wat veel wyer is as wat 
voorheen die geval was, sodat die horison noodwendig moes 
verskuif.2  

Die verselfstandiging van Suid-Afrikaanse 
Bybelwetenskap 

Fensham (1969:77) periodiseer die geskiedenis van Suid-Afrikaanse 
Bybelwetenskap met reg met verwysing na die stigting van die Ou-
Testamentiese Werkgemeenskap van Suid-Afrika (O1WSA). Die 
stigting van die OTWSA [1957] en Nuwe-Testamentiese Werkge-
meenskap van Suid-Afrika (NTWSA) [1965] (en die latere Vereniging 
vir Bybelkunde [19801) dui inderdaad op 'n waterskeiding in die 
geskiedenis van die Bybelwetenskappe in Suid-Afrika (vgl. Van Selms, 
1959). 
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Mense uit verskillende denominasies en selfs van uiteenlopende 
godsdienstige oortuiging het referate by werksessies van die 
gemeenskappe gelewer en aan die diskussies deelgeneem. Teen 
1969 is kongresse van die OTWSA ook reeds toegespreek deur mense 
soos Th.C. Vriezen (Utrecht), G. Fohrer (Erlangen), J.  Bright 
(Richmond), A. Malamat Uerusalem), J. Barr (Manchester) en A.S. 
Herbert (Birmingham) (Fensham, 1969: 84). 

Die selfstandigheid van Suid-Afrikaanse Bybelwetenskap het ook 
uitdrukking gevind in die feit 

dat studente nou veel meer as tevore hulle doktorale studies in 
Suid-Afrika voltooi het, 

dat eie Suid-Afrikaanse handboeke vir die Bybelwetenskappe 
geskryf is, byvoorbeeld die reekse Gods Woord in niensetaal 
[1972 + ]; Handboek by die Nuwe Testament [1978 +] en Die 
Literatuur van die Ou Testament [1986 +], en boeke soos Deist 
(19751,; 1976a; 1976b); Van Zyl (1976); Eybers (1977a; 1977b); 
Deist & Burden (1980); Deist, Vosloo, Pretorius & Du Plessis 
(1981); Deist & Du Plessis (1981); Fensham & Pienaar (1982); I.J. 
du Plessis (1985); De Kierk & Schnell (1987), 

dat, afgesien van die Ned. Geref. Teologiese Tydskrif (wat die 
Gereformeerde Vaandel vervang het), verskeie nuwe Afrikaanse 
teologiese tydskrifte in hierdie tydvak die hg gesien het, 
byvoorbeeld die publikasie van die Ou-Testamentiese Werkge-
meenskap, wat onlangs herdoop is tot Old Testament Essays (New 
Series); Neotestamenkica, Skrif en Kerk, en Scriptura, asook verskeie 
fakulteitstydskriffe, en 

dat, soos Van Selms (1959) vir die OTWSA in die vooruitsig 
gestel het, heelparty boeke in Afrikaans verskyn het waarin 
bevindinge van die Bybelwetenskappe op gepopulariseerde wyse 
aan die breër publiek bekend gestel is, terwyl verskeie fakulteite 
sentra gestig het wat.Bybelkursusse vir gewone lidmate aanbied. 
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Interdenominasionele Bybelkundedepartemente aan 
universiteite 

Die stigting van inferdenominasionele Bybelkundedepartemente 
soos die Departement Ou- en Nuwe Testament aan die Universiteit 
van Suid-Afrika [1961] en die latere Bybelkundedepartemente aan 
verskillende universiteite (by. Fort Hare, Port Elizabeth, Oranje-
Vrystaat, Randse Afrikaanse, Noorde, Stellenbosch, Wes-Kaap, 
Pretoria, Natal, die Universiteite van Durban-Westville en Zululand, 
Potchefstroom vir Christelike Hoer Onderwys) het ook 'n verandering 
gebring in die benadering tot die Bybelwetenskappe. Behalwe aan die 
Potchefstroomse Universiteit vir Christelike Hoer Onderwys was die 
departemente We aan die een of ander Kerk of konfesssie gebonde nie. 
Die dosente sowel as die studente van die departemente het uit 
verskillende denominasies gekom, sodat verskillende sienings mekaar 
begin slyp het. 

In 'n resensie op 'n simposiumpublikasie van die Instituut vir 
Teologiese Navorsing aan UNISA (Vorster (ed), 1980) merk Jonker 
(1981:240) onder meer op: 'Die wins wat opgesluit Iê in die groot 
verskeidenheid van vertrek- en gesigspunte word myns insiens 
grotendeels verminder deur 'n gebrek aan rekenskap van bestaande 
verskille. Heterogene groothede staan hier langs mekaar. Is dit 
kertmerkend van ons teologiese toekomsT In 'n sin reflekteer die 
opmerking inderdaad die nuwe fase wat Suid-Afrikaanse teologie - en 
dan met name ook die Ned. Geref. teologie - in hierdie era ingegaan 
het, naamlik 'n era waarin 'n groot verskeidenheid standpunte langs 
mekaar en in kompetisie met mekaar te staan gekom het. 

Dat dergelike standpunte luiters langs mekaar gestaan het, het 
egter nie, soos Jonker se stelling mag impliseer, beteken dat hulle We 
in voortdurende gesprek met mekaar was nie. Die soort konfliksituasie 
het op die duur altyd 'n invloed op wetenskapsbeoefening. Heisenberg 
(1969:147, 155, 173) se opmerkings in die verband is insiggewend 
(kursivering toegevoeg): 
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Verschiedene Beobachtungssituationen ... sind eben haufig 
komplementar zu einander, dass heisst sie schliessen einander 
aus, kOnnen nicht gleichzeitig verwirklicht werden,, und die 
Ergebnisse der elnen können nicht eindeutig mit denen der 
anderen verglichen werden ... Aber die beiden Betrachtungsweisen 
erganzen einander auch ... Es ware an dieser Stelle sicher falsch, 
naturwissenschaftliches oder philophisches Wissen mit dem Satz 
> Jede Zeit hat ihre eigene Wahrheit < aufweichert zu wollert. 
Aber man muss sich doch gleicKzeitig vor Augert halten, dass sich 
mit der historischen Eniwicklung auch die Struktur des menschlichen 
Denkens änderf. Der Fortschritt der Wissenschaft vollzieht sich 
nicht nur dadurch, dass uns neue Tatsachen bekannt und 
verständlich werden, sondem auch dadurch, dass wir immer neu 
lernen, was das Wart > Verstehen < bedeuten kann.3  

Die 'heterogene groothede' wat Joriker tydens die simposium 
teenoor mekaar sien staan het, sou mettertyd 'n verandering in die 
wetenskaplike bewussyn tot stand bring en 'n ander definisie aan 
verstaan gee. 

'n Wending in die sistematies-teologiese gesprek 

Waar die kollig in die dogmatiek vroeër (teties) op Gereformeerde 
denkers of (apologeties) op skeptici geval het, het die gesprek nou 
meer internasionaal en interdenominasioneel geword (vgl. by. Van 
Huyssteen, 1969; I.J. du Plessis, 1972; Louw, 1973; Konig, 1974b) 
Reeds die felt dat die term 'dogmatiek' minder dikwels en die term 
'sistematiese teologie' meer dikwels gebruik is, dui op 'n verandering. 
Soos later aangedui sal word, was dit juis uit hierdie oord dat die 
noodsaak van besinning oor kenteoretiese en wetenskapsteoretiese 
besinning geblyk het. Die deel van die gesprek, wat eers later in die 
•Bybelwetenskappe begin het, sou 'n beslissende wending in die 
besinning bring. 

Veranderde politi eke situasie 

Die era onder bespreking is ingelui met die byna gelyktydige 
gebeurtenisse van die Republiekwording en die Cottesloe-beraad 
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(LUckhoff, 1978), waar die apartheidstelsel enersyds grondwetlik 
vasgeIg is en andersyds skerp onder kritiek gekom het (vgl. Lede van 
Suid-Afrikaanse Werkgemeenskap vir Sendingwetenskap, 1980). Die 
vroeëre 'skeidslyne' wat 'liberale' politiek en teologie van konserwa-
tiewe politick en teologie geskei het, het nou begin vervaag. Terwyl 
sornmige konserwatiewe teoloë die beleid steeds gepropageer het, het 
ander hulle sterk uitgespreek teen die Kerk se rassebeleid. Die 
onderskeid kan duidelik gesien word in geskrifte van onderskeideik 
Groenewald en Verhoef. 

Na die Cottesloe-beraad het die Ned. Geref. Kerk 'n verklaring 
uitgereik waarin lidmate verseker is dat die Kerk se 'verklaarde beleid 
(van apartheid) nog onaangetas staan' (Groenewald, 1961a:131-133). 
Groenewald (1961a:136) self is egter nie heeltemal tevrede met die 
veridaring nie, omdat apartheid (insluitende die Wet op Gemengde 
Huweike) volgens die veridaring te veel as 'n blote met ode vir die 
bantering van die rasseprobleem voorgestel word, en as "n suiwer 
praktiese maatreël wat We noodwendig Skriftuurlik verantwoord hoef 
te wees We ... Na die insig van die kerk is hierdie lewenspatroon ook 
Skriftuurlik verantwoord'. Daarteenoor spreek Verhoef horn skerp uit 
teen die Skriftuurlike begronding van die verbod op gemengde 
huwelike, soos dit sedert 1915 deur die Ned. Geref. Kerk bepleit is en 
bevind: 

Die Afrikaanse kerke het dus die perke van hulle profetiese 
getuienis oorskry, toe hulle knaend by die owerheid daarop 
aangedring het dat laasgenoernde 'n Wet op Gemengde Huwelike 
sou instel. Vir hierdie profetiese getuienis het hulle geen grond in die 

Skrif gehad nie! (Verhoef, 196 ib:168). 

Kotzé (1961:95) korn weer, hoewel versigtig, op teen die idee van 
aparte kerke vir aparte bevolkingsgroepe, bepleit gereelde gesarnent-
like aanbidding en voorsien dat die era van 'voogdyskap' ten einde sal 
loop, omdat dit slegs 'n tydelike rnaatreël is (1961:125-127; vgl. ook 
W.J. van der Merwe, 1962), terwyl Konig (1974a) kerklike apartheid 
skerp kritiseer en iemand soos Kruger (1972) die hele beleid van 
apartheid prinsipieel verwerp (vgl. ook Van Wyk, 1976). Die rol van 
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die kerk (Du Toit, 1981a), en by name die Ned. Geref. Kerk, en die 
gebruik van die Skrif in die apartheidsdebat sou telkens onder die 
soeklig kom (vgl. Vorster (red), 1979). Die verdeing in Afrikanerge-
ledere oor die beleid het weeridank gevind in die Kerk, en daannee 
ook in Bybelwetenskapljke geledere, sodat die één soliede sosiale 
raamwerk waarbinne die Bybel vroeër bestudeer is, nou begin 
verbrokkel het. 

Die invloed van die sendingsituàsie 

Namate die Ned. Geref. Kerk se sendingaksie sy koloniale verlede 
begin ontgroei het, het die sendingsituasie nuwe eise gestel aan 
Skrifuitleg en teologisering. Wat vroeër teologies en hermeneuties 
vanselfsprekend korrek voorgekom het, het nou problematies geword 
(vgl. Burden, 1973; Bosch, 1972a; Pretorius, 1975; 1980a; 1980b). 
Sendelinge wat self Bybelwetenskaplikes was, het die irrelevansie van 
die Europees-georienteerde Gereformeerde teologiese raamwerk en 
hermeneutiek vir Afrika duidelik begin aanvoel en gewys op die 
noodsaak om aanpassings te maak vir Afrika se eie konteks. 

Die invloed van swart teologie en bevrydingsteologie 

Veral sedert die sewentigerjare het swart teologie en veral 
bevrydingsteologie die 'blank-alleen'-greep op die (Gereformeerde) 
teologie gebreek. Ned. Geref. teoloë is gedwing om hulle te 
verantwoord teenoor die meer materialistiese hermeneutiese basis 
van die teologiee, wat vreemd was aan die idealistiese basis van 
klassieke Gereformeerde denke (vgl. Bosch, 1972b; Boshoff, 1973; 
Smith, 1973; Crafford, 1973; Meiring, 1975; Boesak (red), 1976; 
Pretorius, 1977). Een van die reaksies van Ned. Geref. kant was 'n 
oproep om 'teologiese kontekstuajjsasje' (D.R. de Villiers, 1973: 241; 
Burden, 1983; 1986a; vgl. Sebothoma, 1989; Lapointe, 1986). Hierdie 
beweging het die selfevidentheid. van die veronderstellings van 
Gereformeerde Bybelwetenskap skerp bevraagteken en 'n indringende 
gesprek daaroor aan die gang gesit. 
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Verandering in die dosentekorps 

Die geslag wat nog steeds die ortodokse standpunte in die Ned. 
Geref. Kerk voortgesit het of verandering geinisieer het, het in 'n tyd 
waarin dinge oor 'n wye front verander het, die een ná die ander die 
tuig. neergelê: Kotzé [1969], Hanekom [19761 Polgieter [1977], 
Verhoef [19791 Du Preez, Groenewald, Fensham, Van ZyL Hulle 
plekke is ingeneem deur 'n generasie wie se biografiee en teologiese 
opleiding (ten minste saver dit na-doktorale studie betrel) sterk verskil 
het van hulle eie. 

In verskeie gevalle het die jonger generasie Bybelwetenskaplikes 
teen daardie tyd reeds op politieke en/of teologiese front sterk 
verskille gehad met die Ned. Geref. Kerk.-' Die wat op teologiese front 
met die Kerk gebots het, het hoofsaaklik beswaar gehad teen die 
kerklike Skrifbeskouing (en gevolglik ook die Skrifgebruik), terwyl 
diegene wat op 'n politieke front met die Kerk gebots het, hóofsaaldik 
beswaar gehad teen die kerk se Skrifgebruik. Dit spreek vanseif dat die 
'beswaardes' 'n ander koers sou inslaan in hulle eie navorsing en 
onderrig en dat hulle soms reaksionr sou reageer. 

Gevolgtrekking 

Aangesien die Bybelwetenskap in die Ned. Geref. Kerk op die een 
of ander manier op een of meer van bostaande invloede gereageer het, 
is dit moeilik om die koers wat hulle in die era ingeslaan het, onder 'n 
eenvoudige noemer te bring - ten minste sover dit die tyd ná 1970 
aangaan. Die tydvak sedert 1970 is eerder gekenmerk deur 'n 
verskeidenheid in benadering en deur 'n lewendige gesprek tussen die 
verskillende benaderings. 

In die vorige hoofstuk is melding gemaak van 'n groter openheid 
en verdraagsaamheid wat in die Ned. Geref. teologie en Skrifhantering 
gekom het ná die era waarin 'n ortodokse teologie 'n houvas op die 
Kerk gehad het. Daardie gees word duidelik weerspieel in verskeiden-
heid van sienings in die artikels wat in die Nederduitse Gerefonneerde 

Teologiese Tydskrif en deur die Ou Testanwnh'ese Werkgemeenslcap 
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gepubliseer is. Dit is interessant om te sien dat outeurs in hierdie tyd 
self geneig is om etikette soos behoudend en liberaal in aanhaling-
stekens te skryf (vgl. Verhoef, 1960a: 61; Fensham, 1960a:57 - vgl. 
egter Verhoef, 1970c:228; Potgieter, 1976:25 8), waardeur hulle die 
vervaging van vroeëre onoorbrugbare grense aandui. 

Dit beteken egter nie dat die deure vir kritiese wetenskap meteens 
oopgeswaai het nie. Daar is in die ouer generasie van die tyd 'n 
duidelike onderskeid tussen 'n meer konserwatiewe en 'n meer kritiese 
benadering. 'Konserwatief en 'krities' dui bier egter nie op 'pole' nie, 
maar op verskillende punte op 'n kontinue skaal, waartussen dieselfde 
persone selfs heen en weer kon skuif. Daarom word hier 'n onderskeid 
gemaak tussen die meer konserwatiewe en meer kritiese benaderings. 

Die meer konserwatiewe benadering 

By hierdie groep merk 'n mens 

'n prinsipiele afkeer in die histories-kritiese metode, 

'n sterk verwantskap met die konserwatiewe Gereformeerde 
teologie, en 

aansluiting by 

die Calvinistiese Wysbegeerte, 

die gedagte van Christelike wetenskap en 

die gevoiglike afkeer in allerlei 'ismes'. 

Hoewel die Calvinistiese wysbegeerte en Christeike wetenskap 'n 
duidelike ondertoon in baie geskrifte is, is die onderwerpe veel minder 
as in die vorige era die tema van ondersoek Waar daar wel oor die 
tema geskryf is, verskil dit inhoudelik We juis van vroeëre geskrifte nie 
(Venter, 1960; 1961a; 1961b; 1964; 1967; Potgieter, 1959a; Verhoef, 
1965b; vgl. die kritiese opstel van Strauss, 1969). Omdat daar egter 'n 
beweging op terreine (a) en (b) hierbo te bespeur is, konsentreer ons 
vervolgens op die gebiede. 
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Evaluering van die histories-kritiese metode 

Verhoef (1960a:61) skryf in die verband: 

Ondanks die stralekrans van wetenskaplikheid waarmee hierdie 
hipoteses' [van die historiese kritiek] versier word, besef 'n mens 
te goed dat die metode van benadering en die uleindelike 
resultate daarvan deur 'n 'filosofiese' apriorisme beheers word, wat 
niks minder rue as die ontkenning van die openbaringskarakter 
van die Bybelboek behels. 

Die weersin in kritiese teologie, sowel as die verwyt teen die 
'hipotetiese aard' van die rigt1ng6  resoneer nog tilt die vroeëre era. 
Verhoef (1960a:62) is ook, soos die vroeëre generasie, oortuig dat 
argeologiese vondste en bevindinge die outentisiteit van die 
outeurskap van Genesis kan bewys. Die oortuiging het, soos by die 
'Calviniste', te make met twee (verswee) veronderstellings, naamlik 

dat die menslike skrywers rile werklik as historiese subjekte by die 
opskrifstelling van die tekste betrokke was nie, maar reine kanale 
vir die goddelike openbaring (voorbeelde hiervan verskyn in 
Bylae 5A); en 

dat die goddelike openbaring 'n geskiedkundig feitelik korrekte 
karakter het (voorbeelde hiervan verskyn in Bylae 5B). 

Wie die feitelike karakter van (gegewens in) die Bybel betwyfel, 
betwyfel die objektiwiteit, en dus die waarheid, van die openbaring. 

Die teologies-hermeneutiese raamwerk 

Die konserwatiewe rigting hanteer die Bybel in die eerste plek as 
normatiewe Godswoord. In die gang van die openbaring wat die 
Woord tot stand gebring het, kan daar hoogstens 'n onderskeid getref 
word tussen die ou en die nuwe bedeling, rnaar beslis We - soos by die 
mçer kritiese teoloë - tussen verskillende tradisies en 'teologiee' in die 
Bybelse tyd of die Bybel self me. Hoewel daar dikwels gesê is dat 'n 
eksegeet van die resultate van die historiese Skrifondersoek moet 
'kennis neem', het daar van die kennisname in die praktyk weinig 
tereggekom. Die Bybelse teks is, ten spyte van kultuurhistoriese 
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opheldering in eksegetiese opmerkings, basies as bó-tydelike 
dokument gehanteer. 1-leyns (1966:3 7) skryf in die verband: Wat 
God in sy openbaring vóórgedink het, moet in die teologie nagedink 
word. Die teologie moet die spreke van die lewende God in menslike 
begrippe sistematies weergee.' 

Verhoef (1959a) se bespreking van die verhouding tussen die Ou 
en Nuwe Testament sien weliswaar af van die vroeëre benadering' 
waar Nuwe-Testamentiese tekste as dogmatiese loci gehanteer is (vgl. 
egter De Villiers, 1964:2 1), maar by wys 'n godsdiens-historiese 
benadering van die probleem van die hand (Verhoef, 195 9a:90) en 
verkies 'n openbaringshistoriese benadering, waarvolgens daar slegs 'n 
dispensasionele verskil is tussen die Ou en die Nuwe Testament. 
Anders as in die histories-kritiese benadering, is daar in die 
openbaringshistoriese rigting geen ruimte vir die opvatting dat 
Bybelse uitsprake in die eerste plek tydgebonde en kultureel relatief is 
nie.8  'Vir die eksegese is die oordeel oor hierdie verhouding (tussen die 
Ou en Nuwé Testament) die kruising van die wee wat die resultate 
van die histories-kritiese, die Joodse en die Christelike eksegese 
wesenlik bepaal' (Verhoef, 195 9a:90). 

Vanweë die klem op die openbaringsgehalte, en daarmee op die 
goddelike sy, van die Bybel word Bybelse üitsprake as (direk) 
normatief vir die moderne gelowige opgeneem (vgl. P.R. van der 
Merwe, 1962:443,447-448; Riekert, 1976:241 - voórbeelde verskyn in 
Bylae 5 C). Juis omdat die direkte Bybelwoord die norm verskaf, mag 
daar geen 'eksperimente met die eksegese' wees We (Groenewald, 
1964:13 7). Eksegese moet (grammaties-histories - Groenewald, 
1964:139; Verhoef, 1977:147)) uitlê wat daar staan, en niks meer of 
minder nie.9  M. Muller (19 75:340) formuleer selfs eksplisiet: 

As gekom word by die teologiese soeke na hoofaksente by Paulus 
en ook by die literêr-kritiese aanbiedinge is dit miskien goed om 
saam met Shepard 'n sheep te trek deur alle spekulatiewe sisteme, 
hoe teologies wetenskaplik dit ook al skynbaar poog te wees. Die 
beginsel wat hy neerlê, sny We alleen alle gissinge af nie, maar is 
verreweg die beste versekering dat by die boodskap van Paulus 
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uitgekom sal word. Hy onderstreep baie sterk ... en Iê as korrekte 
wetenskaplike teologiese metode die reel fleer: 'The best and 
really only way to interpret Paul's message concerning Christ is to 
follow the common sense method of historico-grammatical 
exegesis ...' 

As kriterium vir goeie eksegese voeg Verhoef (1977) by die 
grammaties-historiese analise ook nog die hellshistoriese kontekstua-
lisering van 'n teks. Deur die Ou Testemant loop daar ses 'bane' wat in 
die Christusgebeure en die Christusfiguur uitrnond.10  Die heilshistori-
ese konsep wat hier ingespan word, vertoon egter 'n eienaardige 
karakter. Hoewel dit volgens die siening belangrik is dat dinge in die 
Bybelse tyd gebeur het soos dit in die Bybel beskryf word,11  en die 
'feite' dus krities seker gestel moet word, mag Bybelse beskrywings 
nie aan historiese kritiek blootgestel word nie, orndat heilsgeskiedenis 
en heiLcfeite lets ande,s is as gewone geskiedenis (vgl. König, 1979b; 
Jonker, 1979).12 Daarmee word die 'feitelikheid' van die Bybel aanvaar 
en buite kritiek gestel. 

Dat die openbaringsbeskouirtg wat hier ongedefinieerd funksioneer, 
direk aansluit by die sienings van die 'ortodokse' gereformeerde 
teologie van die vorige era, is duidelik: 'Openbaring' word We regtig 
histories verstaan nie, maar as jets absoluuts en ewig (vgl. Verhoef 
(1964a:73). Daarom is Bybelse uitsprake normatief. 

Tog is daar onderskeid gernaak tussen dele van die Bybel wat 
'normatief is en ander wat 'nie normatief is nie'. Waar jets as nie-
normatief beskou is, is die dispensasionele 'skaduwee-werklikheid'-
skema gebruik: sekere Ou-Testamentiese gebruike was 'n 'skaduwee' 
wat na Christus heengewys het en in Horn 'vervul', en derhaiwe We 
nou meer van krag is nie. Wafter sake as 'verbygaande' beskou moes 
word, was egter dikwels 'n kwessie van persoonlike opinie. Vergelyk 
byvoorbeeld Kritzinger (1960:45) se argument oor bepaalde liturgiese 
gebruike van die Ou Testament: 

Nou is daar inderdaad bale gebruike wat vir die gelowige van die 
Ou Testament normatief was, wat vir die Nuwe-Testamentiese 
gelowige We meer normatief is nie, so Lw. alles wat in die skema 
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van die skaduwee staan. Maar daar is ook die dinge wat nie verval 
het nie, wat hulie geldigheid behou het - omdat dit onverander-
like beginsels beiggaam wat vir die gelowiges van albei bedelinge 
geld. En dit is onses insiens ook in hierdie saak die geval (kiem 
toegevoeg). 

Ou- of Nuwe Testamentiese 'teologie' bestaan, as gevolg van die 
besondere openbarings- en Skrifbeskouing, Her hoofsaaklik uit 'n 
sistematisering van Bybelse gegewens wat met 'n bepaalde begrip of 
tema, soos 'kerk (Groenewald, 1962b), 'geregtigheid' (Eybers, 1963), 
'vreemdeling' (Muntingh, 1962), 'IiraeI' (Verhoef, 1964a), 'dankbaar-
heid' (Bothma, 1964), of 'eersgeborene' (KOng, 1967) verband hou, 
sonder om aandag te skenk aan die sosiale bedding, teologiese tradisie, 
verskil in historiese tydvakke of literre genres waarin die besondere 
konsepte in verskillende tekste gebruik is. Trouens, Verhoef (1961c) 
wil nie weet van verskillende 'tradisies' in die Ou Testament nie, en 
Eybers (1970; 1971) bespreek profetisme en apokaliptiek in die Ou 
Testament sonder enige verwysing na die sosiale bedding waaruit die 
bewegings opgekom het.13  

Binne 'n raamwerk waar die historisiteit van gebeure sonder meer 
aanvaar word, die eksegetiese metode en die hermeneutiese opsies 
beperk is en geskiedenis geen weridike rol speel nie, is daar kwalik 
ruimte vir nuwe insigte. Daar is hoogstens pIck vir metodiese 
aanpassing en die raffinering van bestaandstandpunte.14  So het daar 
mettertyd 'n verandering gekom in die metode wat vir teologiese 
woordstudies gebruik is. Waar vroeëre eksegete op 'n histories-
filologiese manier probeer het om agter die betekenis van woorde te 
kom,, het Louw (1965) begin om die groter (sintaktiese) konfeks waarin 
woorde staan, emstiger te neem en die betekenis van woorde binne 
spesifieke perikoopverbande begin bestudeer.15  

Dit het egter We daartoe bygedra dat eksegete 'n sterker historiese 
bewussyn ontwikkel het of selfkrities geword het nie. Die 'common 
sense' benadering (van die grammaties-historiese metode - M. Muller, 

1975:340) het dit boonop vir eksegete onmoontlik gemaak om die rol 
wat hulle eie sosiale konteks (vgl. Du Preez, 1960) by die interpretasie 
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van Bybelse tekste speel, raak te sien, terwyl die konteks soms juis die 
'interpreut' van die Bybelse teks geword het.16  

Die konserwatiewe opsie onder druk 

Dat die ortodokse Gereformeerde Skrifbeskouing selfs binne 
hierdie behoudende denksisteem onder druk gekorn het narnate daar 
kennis geneern is van ontwikkelinge op die gebied van die 
Bybelwetenskappe,1' ,en dat rnoeite ondervind is om die resultate 
van die nuwere Bybelwetenskaplike ondersoek binne die ou raamwerk 
te pas, blyk bale duidelik uit Heyns (1972) se artikel oor 
Skrifbeskouing. 

Aan die eén kant sê Heyns (1972:1) dat die Bybel We uit die hernel 
geval het nie. Die Bybel is We 'n bo-tydelike versarneling 
(gesistematiseerde logies-wetenskaplike) Goddelike waarhede We 
(1972:3), maar 'n boek in die 'denk- en taalidioorn van [die tyd van 
die Bybelskrywers], en dus ook binne die ruirnte van die begrensde 
kennishorison van hulle tyd en vóórwetenskaplike w&eldbeeld ... So 
vertoon die Skrif dan in taal en styl, literêre genres, begrippe en 
voorstelLinge onmiskenbaar die kenmerke van die tyd waarin hy 
ontstaan het' (1972:4). 

Aan die ander kant is die Bybel vir horn in vorm In inkleding Woord 
van God: 

Die antwoord wat die Bybelskrywers [op die Godsopenbaring] 
gegee het, was ... nie rnaar net hul eie individuele geloofsuitdruk-
king nie, ook nie die resultaat van hulle eie teenoor die Heiige 
Gees min of meer selfstandige geloofsinsig nie, maar 'n getuienis 
wat die Heilige Gees self hulle ingegee het of van hulle ontlok het 
en wat met betrekking tot bepaalde  sake moontlik selfs hulle eie 
begrip en insig te bowe gegaan het. Met ander woorde We alleen 
die spreke waarmee God Horn tot die Bybelskrywers gerig het, 
was openbaring nie, rnaar ook die antwoorde van die 
Bybelskrywers self was in die openbaringshandelinge van God 
opgeneem ... Die rnensewoorde verander nie ... in Goddelike 
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woorde nie, ... maar in, met en onder die geskrewe mensewoorde, 
ja, as mensewoorde [bly dit] in Gods Woord aanwesig (1972:6-7). 

Her word klaarblyldik gepoog om ruimte te maak vir die insig dat 
die Bybel verskillende genres gevat, tekens van sy kulturele 
ontstaansbedding vertoon en dies meer. Die-perspektief waaruit daar 
egter oor die Bybel gedink word, bly die van die ortodokse 
Gereformeerdes, naamlik 'van God se kant af, ofte wel 'van bo' 
(vgl. ook Konig, 1974c:323 se kritiek). 

Dit is interessant om te sien dat Heyns (1972:7) praat van 
mensewoorde wat in Gods Woord opgeneem word, terwyl Van Zyl 
(1971c) sy inleiding tot die Ou Testament 'n omgekeerde titel gee: 
'Gods Woord in mensetaal'. Die verskil in formulering dul tegelyk die 
verskil in perspektief aan waaruit daar oor die Skrif gedink word. 
Diegene wat die menslike sy van die Skrif werklik ernstig neem, het 
mettertyd by 'n ander Skrifbeskouing uitgekom.18  

Heyns bly egter versigtig om die menslike (subjektiewe) sy van die 
Woord weridik emstig te neem en beklemtoon die goddelike, want die 
perspektief moet uiteindelik die betroubaarheid en onfeilbaarheid van 
die Skrif waarborg 'in die aangesig van' die resultate van die 
Bybelwetenskap. 

Dieselfde probleem blyk uit Heyns se inspirasiebeskouing. Aan die 
een kant sê hy die Skrif bied ons geen geskiedenis van Israel of 
biografie van Jesus nie. Daarom kan ons We sê die Skrif is as 'historiese 
handboek op dieselfde wyse betroubaar as waarop hy heilshistories 
wél betroubaar is nie' (1972:11). Die Bybel het 'n bepaalde 
(heilshistoriese) sentrum of skopus waarop sy betroubaarheid 
betrekking het. Maar dit 'beteken We dat die inspirasie van die Gees 
net op die inhoud van hierdie sentrum en nie ook op die vorm daarvan 
betrekking het nie' (19 72:11). Vorm en inhoud mag wel onderskei, 
maar nie geskei word nie. Die sentrum is geinspireerde sentrum, die 
vorm periferie van die Skrif, maar ook die periferie is goddelik 
geinspireer, en dus God se Woord. 

276 



Die gevoigtrekking wat hieruit gemaak moet word, is dat die 
'periferie' betrelddng het op - onder meer - die tydsgebonde, kulturele 
vorm van die Bybel. As daardie periferie ook geinspireerd is (en vir 
Heyns is dit), is die kulturele vorm self deel van die inspirasie, en moet 
dit dus, as die term 'inspirasie konstante betekenis het, op dieselfde 
viak lê as die sentrum, waarrnee die ortodokse Gereformeerde 
inspirasieleer herwin sou wees. Dit is ook die gevolgtrekking waartoe 
Heyns (1972:13) self kom as hy sê die Bybel. het, in lyn met die 
vroeëre onderskeid, sentrale en periferale gesag, en dat die gelowige 
horn 'deur albei hierdie vorme van gesag sal ... Iaat aanspreek.' 

Maar dan voeg hy toe (19 72:13): 

hoewel die wyse van aanspreek en sy gehoorsame reaksie 
daarop, We in albei gevalle dieselfde sal wees nie. Die periferiese 
gesag is, vanweë sy betrokkenheid op die skopus of die sentrum, 
in indirekte gesag terwyl die sentrale gesag, omdat Her 'n 
betrokkenheid op 'n hoëre instansie of verdere referensiepunt 
ontbreek, direk van aard. 1-lierdie situasie roep by die mens dan 
ook 'n dienooreenkomstige reaksie op. Sy gehoorsaamheid van 
die periferiese gesag is - indireic in soverre as wat hy aan die 
sentrurn van die Skrif gehoorsaam is, rnaar aan die sentrale gesag 
is hy direk gehoorsaam, omdat dit horn nie via 'n ander instansie 
aanspreek nie. 

Dit is duidelik dat Heyns ruirnte wil rnaak vir nuwe insigte rakende 
die ontstaansproses van die Bybel en wil bly vashou aan die meer 
ortodokse gereformeerde Skrifbeskouing. Die argument orn die doel te 
bereik, is egter uiters problernaties: Wat is die 'sentrum' (of die 
'sentrum binne die sentrum' (Heyns, 1973:93)) van die Skrif waaraan 
mens direk gehoorsaarn moet wees? Heyns meen dis die koninkryk van 
God. Wat die kriteria is waaraan 'n mens dit kan herken, is egter We 
duidelik nie, behalwe as dit weer - soos by die ortodokse rigting was 
-'n spesifieke dogrnatiese kanon in die kanon is (vgl. die kritiek van 
Roberts, 1979:27). Orn voorts van 'afgeleide' gesag en 'indirekte' 
gehoorsaamheid te praat, is om die werklike probleem te systap, 
naamlik: as 'n historiese gegewe in die Bybel demonstreerbaar foutief 
is en daarom as historiese gegewe betwyfel moet word, of as 'n sekere 
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kulturele gebruik (soos dat vroue nie keridike leerampte beldee het nie) 
mettertyd uitgedien raak, hoe moet 'n mens die 'afgeleide' gesag van 
daardie historiese gegewe of kulturele gebruik verstaan? En hoe is 'n 
mens 'indirek' gehoorsaam in so 'n geval? 

Heyns (1972:18) beantwoord hierdie vraag self: Die tipiese 
tydgebonde aspekte in [die Bybelskrywers se] antwoorde sal in ons 
antwoorde [d.i. teologiel wegval en alleen die algemeen geldige 
universeel ware sal in ons antwoorde opnuut konkrete gestalte kry' 
(kiem toegevoeg). Heyns poog om die 'ewige en universeel-ware'19  te 
handhaaf, maar in sy poging om insigte uit die Bybelwetenskap te 
akkommodeer, oorspan hy die ortodokse Skrifbeskouing, wat We 
onderskeid wil maak tussen verskillende soorte inspirasie en 
gehoorsaamheid nie. Dit maak dat hy 'n 'immuniseringstaktiek moet 
volg: terme (by inspirasie/onfeilbaarheid) wat binne die Calvinistiese 
denkraamwerk 'n duidelike betekenis het, word geherdefinieer om dit 
teen verdere kritiek te immuniseer. Maar daarmee word hulle van hulle 
wettige betekenis beroofj Dit gebeur bepaald as 'n mens die Idassieke 
betekenis van inspirasie (wat onfeilbaarheid en feilloosheid impliseer - 
vgl. Heyns, 1972:18) as 'sentrale' en 'periferale' inspirasie, en 
gehoorsaamheid (wat slegs één respons toelaat) tot 'direkte' en 
'indirekte' gehoorsaamheid herdefinieer. 

Dat die taktiek die probleem We oplos nie, maar bloot verskuif, 
blyk uit die volgende argument. As periferaal-tydsgebonde, maar 
nietemin geinspireerde, dinge tydens ons teologisering 'wegval', 5005 

Heyns Se, watter gesag het dit dan nog? Watter betekenis het hulle 
inspirasie, en op watter manier is die Bybelleser dan nog (selfs indirek) 
daaraan gehoorsaam? Wat gebeur, is dat sekere dele/uitsprake van die 
Bybel slegs nog 'in beginsel' gesag het, maar We in die praktyk We - 'n 
standpunt wat slegs binne 'n idealistiese (Platoniese?) kenleer 
gehandhaaf kan word.2°  Is daar regtig 'n verskil tussen 'indirek 
gehoorsaam' en 'ongehoorsaam'? 

1-lierdie problematiese posisie van die meer ortodokse denkraam-
werk verldaar waarom ander geleerdes 'n verskuiwing in hulle denke 
ondergaan het (vgl. Roberts, 1979:24-32; Du Toit, 1979b:88). Die 
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resultate van Bybelnavorsing kon net We in die ou raamwerk gepas 
word nie, en daarom moes daar aan die raamwerk self verander 
word.21  

Die meer kritiese benadering 

Die eerste artikel in die eerste nommer van die nuwe Ne4erduitse 
Gereformeerde Teologiese Tydskrif (1959) is in meer as een opsig 
belangrik. Eerstens is dit belangrik omdat Keet dit geskryf het, en 
tweedens vanweë die inhoud daarvan. 

Keet was die persoon wat tydens die Du Plessis-verhoor (1928-
1932) 'n gematigde houding ingeneem het en na• die gereformeerde 
ortodoksie as 'n 'starre beweging' verwys het" . Hy was die persoon 
wat in 1935, ni Du Plessis se dood, redakteur van Die Soeklig geword 
het en wat deur al die jare saam met sy student B.J.  Marais teen die 
'apartheidsteologie' gestry het. Daarom is sy 195 9-artikel, waarmee hy 
sy emeritaat aanvaar het, eintlik 'n terugskou oor sy teologiese 
Ioopbaan en die afsluiting van 'n era. 

In die artikel prys Keet (1959a:5) die werk van Schleiermacher aan 
wat, ná die 'ontaarding van die teologie, eers in die dooie 
ortodoksisme en later in die rasionalisme van die agtiende eeu' weer 
vir die Christelike teologie 'n 'ereplek in die geleerde wêreld' kon 
verower. 1-ly wys egter ook op die probleme wat daar met die 
ervaringsteologie ontstaan het, totdat die Nuwe Ortodoksie van 
Barth, Brunner, Thurneysen en andere die pad terug na die Woord 
gewys het. Merkwaardig aan die artikel is Keet (1959a:8-13) se groot 
bewondering vir Barth se Skrifbeskouing, wat allesbehalwe die van die 
ortodokse Gereformeerde teologie was, veral insoverre Barth 'n skerp 
onderskeid getref het tussen Woord van God en Heiige Skrif en aan 
die menslike ervaring van die werking van die Gees van God deur die 
Woord 'n beslissende rol gegee het". 

Dis moeiik om te se'  in hoeverre die Barthiaanse Skrifbeskouing 
inslag gevind het in die Ned. Geref. Kerk (vgl. die negatiewe 
opmerkings van Du Toit (1962:464-465) in die verband). Dat die 
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Barthiaanse Skrifbeskouing dit egter moontlik gemaak het om die 
menslike karakter van die Skif voluit emstig te neem, staan buite kyf. 
Maar dan het die 'ou' ervaringstradisie van Ned. Geref. teologie, 
waarop Keet hier terugval, kritiese wetenskap in ieder geval moontlik 
gemaak. 

'n Groter kiem op die historiese aard van die Bybel 

Daar kom in die tyd 'n al hoe meer kritiese benadering tot die 
Bybel op die voorgrond waarvolgens die Bybel We meer beskou word 
as 'n bowe-historiese openbaringsdokument nie, maar as 'n historiese 
boek. Nie die heilshistoriese lyn of dispensasies nie, maar historiese en 
kulturele agtergrond van die Bybelskiywers word die hermeneutiese 
invalspoort (vgl. Van Zyl, 1975),24  terwyl die oorspronklike lesers van 
die teks 66k al hoe meer 'in ag geneem word (Combrincic 1966). 

Vir so 'n benadering, om nog gereformeerd te wees, móés daar 'n 
meer dinamiese Skrifbeskouing veronderstel word,25  naamlik een 
waarin die term 'Woord van God' We 'n statiese entiteit aandui nie, 
maar 'n kontemporêre gebeurtenis - 'n opvatting wat deur die 
Barthiaanse Skrifbeskouing ondersteun sou word, maar ook deur die 
ouer Ned. Geref. interpretasie van die leser se 'verligting deur die 
Gees'.26 Die 'Iätere' Groenewald (1969:4) verwys dan ook na Barth as 
iemand wat die 'hermeneutiese lugleegte', wat deur die histories-
grammatiese en histories-kritiese eksegese geskep is, kom opvul het. 
Hoe ook al, die historiese karakter van die Bybel en die Bybelskrywers 
word by die meer kritiese groep ernstig geneem (kyk Bylae 5D vir 
voorbeelde). 

Die aanvaarding van kritiese resultate van 
Bybelwetenskap 

Hoewel outeurs versigtig is om hulle We té nou met die histories-
kritiese metode van eksegese te vereenselwig We (vgl. egter Fensham, 
1961:105) en diegene wat dit wel gebruik, soms daarvoor kritiseer, 
aanvaar hulle (anders as die meer konserwatiewes - Fensham, 
1961:106), Ou- en Nuwe-Testamentiese tekste as tekste van die 

280 



kulturele omgewing van destyds (Fensham, 1961; 1978) en word 

tekste se taal (vgl. Van Zyl, 1961b), ontstaanstyd en genres nie meer 
volgens die tra&sionele konserwatiewe opvattings gehanteer nie. So 
kon Fensham (1961:111-112) byvoorbeeld se': 

Wat wel duidelik is, is dat die Ou Testament gebruik gemaak bet 
van die mitologie van die ou wêreld. Die dae toe dit ontken of 
weggedoesel is, behoort vir goed verby te wees ... Myns insiens 
het die aanwending van Kanaanitiesemitologie 'n besondere rol 
gespeel. In die aanwending daarvan is. daar 'n boodskap vir 
daardie tyd opgesluit. Dit toon die almag van die Here op 'n 
figuurlike wyse teenoor die gode van die Kanaäniete. 

Die groep gebruik tegnieke en resultate van historiese-kritiese 
Bybelnavorsing en skroom nie om die konsekwensies daarvan vir die 
teologie uit te spel nie (kyk Bylae 5E vir voorbeelde). Tog kan 'n mens 
hulle nie onder 'kritiese' teoloë kiassifiseer nie. Vergelyk byvoorbeeld 
die volgende uitspraak van Fensham (1962a:309): 

Amazingly enough the results of both schools (Baltimore and 
Kaufmann) are rather to the conservative side and much more 
value is attached to the reliability of material than to its 
unreliability. This move to the right creates the possibility of 
cooperation (sic) with more conservative groups than ever 
before... On the other hand, the sceptical approach of the 
Leipzig-school is to be taken seriously, because it is very popular 
with continental scholars and various other groups. We must 
confess that outstanding work was done by this school and light 
was shed on many problems.27  

Dit is juis uitsprake soos die" wat soms, as 'n mens nie die totale 
prentjie van die literatuur van die tyd in ag neem nie, maak dat jy die 
meer kritiese groep Ned. Geref. Bybelwetenskaplikes oor dieselfde 
kazn skeer as die meer konserwatiewes (vgl. Deist, 1989b se kritiek op 
Loader, 1978). 1-lierdie 'sekere omsigtigheid ten aansien van die 
kerklike milieu' - soos Van Selms (1959:52) dit uitgedruk bet - moet 
begryp word teen die spesifieke Gereformeerde agtergrond waaruit 
die groep kom en die klimaat waarbinne hulle hul werk gedoen bet. 
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Hecht (1961b: 194) is korrek as hy Se: '... historic criticism has 
become a theological - mark well! - a theological necessity in modern 
German theology'. Die meer kritiese Ned. Geref. teoloë het nie, hierdie 
teologiese tradisie gedeel nie en het gevolglik slegs daardie aspekte 
van die vastelandse navorsingsresultate aanvaar wat binne hulle eie 
teologiese (konfessionele) raamwerk gepas het. Dit spreek dus vanseif 
dat die Baltimoreskool vir hulle 'n meer aanvaarbare skool sou wees as 
die Leipzigskool. Tog is dit opmerklik dat Fensham selfs die resultate 
van die skool We by voorbaat van die tafel vee, soos vroeër gebeur 
het nie. 

Nietemin, die wyse waarop hierdie geleerdes te werk gaan, is ver 
verwyderd van die ortodokse werkswyses van die verlede, en selfs 
van die werkswyse van hulle meer konserwatiewe tydgenote. Hulle 
werk verteenwoordig 'n besliste verskuiwing in teologiese metodiek - 
ook onderrigmetodiek (Van Zyl, 1970:182 e.v.; vgl. D.W. de Villiers, 
1976; Muller, 1980). Die groep teoloë het kritiese vrae ernstig begin 
opneem en aan die intemasionale gesprek begin deelneem. Hulle 
benadering sou uiteindelik daartoe Iei dat daar nuwe vrae gestel sou 
word wat nie binne die raamwerk van die ou teologiese paradigma 
beantwoord kon word nie, en wat 'n verskuiwing na die kritiese kant 
en 'n gevolglike herbesinning oor ten minste die ortodokse inIerp retasie 
van 'gereformeerdheid' genoodsaak het. In 'n sin is die diskussie 
teruggedruk op die soort vrae wat Hofmeijr, Murray en Marais reeds 
in die vorige eeu aan die orde gestel het om gereformeerdheid aan te 
toets, naamlik of 'n uitlegger 'n teistiese of n deictiese wêreldbeskouing 
daarop nahou (Van Zyl, 1975:16-17), 'n vraag wat weer in die Iaat 
tagtigerjare by die longer geslag teoloë opnuut aan die orde sou kom, 
soos later sal blyk. 

Die volgende geslag 

Wat by die vorige (meer kritiese) geslag latent was, het by die 
volgende geslag, dit is teoloe wat in die laat sestiger- en vroeë 
sewentigerjare gepromoveer en begin doseer het, sterker op die 
voorgrond getree. Aanvanklik het publikasies 'n sterk tradisionele 
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Ideur gehad (vgl. Roberts, 1967; Du Plessis, 1967; Botha, 1967; Du 
Toit, 1967; Vorster, 1971; Pretorius, 1981). Maar die gesprek het gou 
rigting gekry en in die geledere van sowel die Ou- as die Nuwe 
Testamentiese wetenskap is diskussie gevoer oor 

die aard van Bybelse verhalende materiaal, 

'n geskikte metode om Bybelse geskrifte te interpreteer, 

hermeneutiese, en 

wetenskapsteoretiese vrae. 

Die gesprek het mettertyd op vier probleemareas begin fokus, 
naamlik, 

historiografiese studies aan die hand van die Bybelse teks, 

die konstruksie van tegnieke vir 'n Iiterêre interpretasie van 
Bybelse dokumente, 

die konstruksie van 'n kontekstuele hermeneutiek, en 

kenteoretiese besinning met betrelddng tot Skrifuitleg. 

Die aard van Bybelse verhalende materiaal 

In teologiese geskrifte van die Iaat sestigerjare kom die term 
'kerugmaties' dikwels voor: die gesprek het begin verskuif van vrae 
oor die historisiteit van Bybelse verhalende materiaal na hulle 
teologiese inhoud. So beskou Lategan (1970b:123) dit as een van die 
positiewe resultate van die Kistoriese kritiek dat dit, ten spyte van die 
mislukking van die benadering om die oorsprong van die Christelike 
geloof te verklaar, 'die Evangelies We langer beskou [het] as biografiee 
van Jesus se lewe nie, maar as geskrifte met 'n bepaalde dod ... Die 
Evangelies [bied nie] in die eerste plek 'n 1ewensbeskrywing van Jesus 
nie, maar bevat ... die neerslag van die prediking van die jong kerk 
aangaande Christus.' Hoewel die insig reeds deur die ABC sowel as 
die A-groep van die eerste twee dekades gedeel is, het hulle We die 
konsekwensies van so 'n stelling verder uitgewerk nie. Die opmerking 
van Lategan tipeer egter 'n 'navorsingsprogram' van 'n belangrike 
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been van die ondersoeke wat nou sou volg, naamlik navorsing oor die 
verhaalmatige van Bybelse vertelstof (vgl. Deist, 1973; 1975a; 1976; 
Van Zyl, 1972; 1973). Terselfdertyd waarsku Lategan (1970b:123) 
egter dat die Idem op die kerugmatiese aard van die Evangelies kan 
aanleiding gee tot 'n eensydigheid, naamlik 'dat alle Idem op die 
'gepredikte Christus' gelê [word], terwyl die 'historiese Jesus' feitlik 
heeltemal uit die gesigsveld verdwyn ...' (vgl. Groenewald, 1972). 
Daarmee is die tweede been van die, navorsing van die volgende 
dekade ook aangestip, naamlik 'n kritiese bestudering van die Bybelse 
verhalende materiaal met die oog op die rekonstruksie van die 
geskiedenis uit die kerugmatiese materiaal (vgl. I.J.  du Plèssis, 1972). 

Interessant genoeg was dit veral Nuwe-Testamentici wat aandag 
sou skenk aan die verhaalmatigheid van Bybelse vertelmateriaal, 
terwyl Ou-Testamentici oor die algemeen meer sou aandag skenk aan 
geskiednavorsing. Anders gestel: Nuwe-Testamentici sou hulle meer 
toelê op die literere (vgl. Neotestamentica 11 (1977)) en Ou-Testamentici 
meer op die historiese interpretasie van Bybelse materiaal.29  Die verskil 
in benadering sou mettertyd aanleiding gee tot 'n debat oor die 
geskikte metode vir die uitleg van Bybelse literatuur. 

'n Geskikte metode om Bybelse geskrifle te interpreteer 

Die jonger geslag het allerweë aangevoel dat die Bybelweten-
skappe 'n metode-krisis beleef (Lategan, 1973a:150; Du Plessis, 1976; 
Deist, 1978b; Prinsloo, 1979). Namate die ouer paradigma 
(Gereformeerde Skrifbeskouing, eksegetiese metodiek, hermeneutiek,, 
nalewe realisme) homself as onvoldoende uitgewys het, het die 
metodekrisis toegeneem. Bybelwetenskaplikes het al hoe meer van die 
histories-kritiese metodes begin gebruik maak (vgl. Deist, 1971a; 
1975a; Nicol, 1972; Pu Plessis, 1975j Vorster, 1979a; Bosman, 1983a; 
1983b; Annandale, 1984; Van Zyl, .1986) en by ander dissiplines soos 
algemene taalwetenskap en literatuurwetenskap, sosiologie, sielkunde 
en antropologie begin hg opsteek.3°  Daar was 'n ywerige gesoek na 
nuwe wee om met die Bybelse teks te werk.3  
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'n Mens kan die (voorlopige) posisies wat mettertyd ingeneem is in 
twee breë kategoriee verdeel, naamlik 'n A-rigting wat (metodies) 
literr georienteerd is en 'n B-rigting wat meer histories georienteerd 
is. 

Die A-rigting: literêre benadering 

In lyn met Van ZyI (1972) se gedagte dat literre vorme belangrik 
is vir die interpretasie van die Bybel, bepleit Deist (1973) aanvanklik 'n 
rigiede onderskeid tussen eksegese en geskiedskrywing. Eksegese 
moet horn besig hou met die finale teks van die Bybel as literatuur, 
terwyl historiese insigte oor die groei van die Bybelse teks hoogstens 
sekondre informasie by die interpretasie bied. Wanneer die Bybel as 
literatuur uitgelê word, moet die metodes wat daarvoor gebruik word 
aan die algemene literatuurwetenskap ontleen word. Die aanpak sou 
dan beter inpas by die Gereformeerde Skrifbeskouing, waarvolgens We 
slegs die oorspronklike teks nie, maar die finale teks (met sy 
redaksionele toevoegings en al) as Woord van God aanvaar word: 

Om telkens die teks en die werldikheid met mekaar te probeer 
versoen, is om die metode van die historisisrne, wat teenoor 
teksimmanente eksegese staan, te gebruik. Eksegese kan alleen of 
histories Of immanent wees. Die wyse waarop teks en werklikheid 
met rnekaar in verband staan, wissel van literatuursoort tot 
Iiteratuursoort. 1-lierdie opmerkings ... stel 'n groot vraagteken aan 
die 'toetsing' van die sg. waarheid van die teks. Die literêre teks, 
besit literre waarheid wat aan die Iiterre werk eie is. Elke 
verklaringdat 'n werk 'vals' is omdat dit We werldikheidsgetrou is 
nie, is 'n verkragting van die outonomie van die Iiterre werk 
(Deist, 1973:80). 

1-lierdle lyn van argument is (versweë of uitgesproke) vandag nog 
bale gewild, en Iiter&e ondersoeke in die Bybelse teks, waarin afgesien 
word van enige historiese informasie, is redelik algerneen. Die 
motivering hiervoor is egter We altyd van 'n (bewuste) teologiese aard 
nie. 

Die eerste wortel waaruit die nuwe benadering gegroei het, is die 
sogenaamde dinamies-ekwivalente vertalingstegniek van Eugene Nida 
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(Roberts, 1974; vgl. Van Zijl, 1977:206 en Pretorius, 1981 se reaksie 
hierop). Die tweede wortel, wat ten nouste met die eerste saamhang, is 
die nuwer benadering tot Griekse (en Hebreeuse) sintaksis en 
semaritiek, waar Louw (1970) die voortou geneem het.32  Roberts 
(1975:201, 203; vgl. Roberts, 1974) beskryf die basiese argument van 
die benadering onder meer soos volg: 

Die strewe na 'n letterlike vertaling hou verband met die ou 
taalbeskouing dat tale 'n gemeenskaplike basis het. In die nuwere 
linguistiek word die Hem verskuif na die basiese verskille tussen 
tale ... Tegelyk word uitgegaan van die insig dat alle taaluitinge 
basies teruggaan op heel eenvoudige segginge. Hierdie segginge 
is die kerne of nukleêre taalvorme en maak die diepte-struktuur uit 
van wat in die oppervlakte-struktuur as taaluitinge te voorskyn 
tree. Die bedoeling van die spreker is in die dieptestrukhsur gegee. 
Hierdie bedoeling van die dieptestruktuur word deur transforma-
sies omgesit in die uitinge van die oppervlaktestruktuur 

'n Verdere onontbeerlike linguistiese stap ... is die bepaling van die 
woord-semantiek cleur middel van 'n konsekwent deurgevoerde 
program van komponente-analise ... (Hem toegevoeg).33  

Hoewel teoloë uit die rigting We probleme ervaar het met die 
bevinding dat die Bybel historiese foute bevat nie (Prinsloo, 1982:186; 
Vosloo, 1983:98), die belang van historiese ondersoek meestal in die 
benadering erken het (vgl Prinsloo, 1980:162), en in die uitleg van 
spesifieke tekste kort terloopse historiese opmerkings gemaak het, 
funlcsioneer die historiese sy van die Iiteratuur We regtig by hulle 
wanneer die eksegese self aangepak word me (vgl. Prinsloo, 1979:146; 
1980:165-166; 1984:4; vgl. Le Roux, 1989:387-389). 34 

Historiese, ofte wel histories-kritiese ondersoeke, wat as diachrone 
eksegese bestempel is, is as nie-toepaslik beskou vir literatuurkundige 
en diskoersanalitiese ondersoeke, wat as streng sinchrone eksegese 
gedefinieer is (Prinsloo, 1980: 162; 1983:157). Aangesien die finale 
gestalte van Bybelse dokumente literatuur is, is geargumenteer, is die 
aangewese weg om suiwer sinchronies te werk te gaan - hoewel 
'sinchronie' soms in die praktyk naastenby a-chronic beteken het.35  
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Die toepassing van die diskoersanalitiese metode het dan ook 
inderdaad ou geskille wat We deur die grammaties-historiese uitleg 
bygelê kon word nie, opgelos of verhelder.36  

Diskoersanallse (vgl. Neotestamentica, vol. 11 (1977); Prinsloo, 1985; 
Strydom, 1988; Smith, 1984) was egter maar één van die 'sinchrone' 
metodes wat toegepas is. Daar is ook struktuuranalitiese (vgl. Vosloo, 
1978), strukturalistiese Oones, 1981; Combrink, 1988a), en gewone 
literre studies (Vorster, 1981a; Du Rand, 1983; Deist & Vorster, 1987; 
De Klerk & Schnell, 1987; Potgieter, 1988; Oosthuizen, 1989; 
Lainprecht, 1991) van Bybelse literatuur gedoen. 

Die resultate van die ondersoeke het soms dramaties verskil van die 
bevindinge van die Idassieke histories-grammatiese uitleg, aangesien 
dit nou We die betekenis van afsonderlike woorde was waarop kiem 
gelê is nie, maar die funksie van woorde in 'n (Iiterêre) teks. Die feit dat 
Bybelse tekste as literatuur gelees is, het ook gemaak dat die betekenis 

van die tekste verskuif het van 'n referensiële of denotatiewe betekenis 
na binne-tekstuele referensie: die literatuur skep sy eie wereld 
waarbinne woorde en shine refereer, en daar is slegs 'n indirekte 
band tussen teks en werklikheid. 

Dit spreek vanself dat hierdie benadering, waarin die band tussen 
teks en (destydse) werldikheid al hoe dunner geword het, die ldassieke 
nayef-realistiese teksbeskouing van die Calviniste of die konserwa-
tiewes gaandeweg onmoonflik sou maak, sodat daar 'n dringende 
behoefte ontstaan het aan 'n altematiewe Skrifbeskouing. Aangesien 
Bybelse tekste We meer referensieel verstaan is nie, was dit We meer 
moontlik om hulle 'waarheid' aan die hand van byvoorbeeld 
argeologiese bevestiging te kontroleer nie en moes hulle 'waarheids-
gehalte' dus anders verstaan word. Verder moes konsepte soos 
inspirasie en openbaring herbedink word, aangesien die opvatting oor 
wat die Bybelse tekste is dramaties verskuif het. 
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Die B-rigting: historiese benaderiug 

Die feit dat die sinchrone/literêre benadering die Bybelteks prakties 
van die (destydse) werklikheid ontkoppel het, het mettertyd reaksie 
uitgelok. Deist (1983b:83) skryf byvoorbeeld: 

That an author creates a 'new world' in his literary work of art, 
was a happy insight to counter the facile identification of a literary 
world with the 'real world'. But perhaps an even better insight is 
that every linguistically created world 

- even that of history - is 
distinct from and other than the physical world of events. It is 
thus not something peculiar to literary worlds to differ from the 
'real world', and if so, it is perhaps not too solid a defence to say 
that, since the literary work creates its own world, it therefore has 
no connection with the 'real world' and that literary works should 
be interpreted 'in terms of themselves' 

- as if there were no 
meaningful connection between literature and life. [If we knew the 
world from which literature originated we would be in a better 
position] to identify the author's point of view and ideological 
bias ... and so have better access to the function (illocutionary 
force) of his linguistically constructed world. 

Wanneer daarop aangedring word dat Bybelse Iiteratuur in die 
konleks van bepaalde tendense in die geskiedenis van Israel en die 
vroeë Christelike kerk verstaan moet word, beteken 'in historiese 
konteks' egter We wat die grammaties-historiese metode onder 
'historiese omsfandighede' verstaan het nie. Histories het hier 'n 
ideologie-kritiese bodem. Die teks (met sy boodskap) word beskou as 'n 
produk van sosiale en ander omstandighede. Die historiese analise van 
die teks (gepaard met ander historiese inligting oor die tyd) moet 
derhalwe die ideologiese tendense nit die tekste rekonstrueer. Vir die 
doel het die histories..kritiese eksegetiese metode homself aangebied, 
terwyl 'n spesifieke geskiedteoretiese raamwerk die resultate van die 
teksanalises in 'n samelewingskonteks plaas (vgl. Deist & Le Roux, 
1987). 

Studies soos die van Oosthuizen (1989) en Snyman (1991) kan hier 
as voorbeeld dien van pogings om tekste histories te verstaan. 
Oosthuizen ondersoek &e 'God-karakter' in die uittogverhaal en 
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probeer die manier(e) waarop God in die verhaal geteken word, 
histories plaas en verstaan, terwyl Snyman probeer om die 
verskeidenheid weergawes van die Arkverhaal (2 Sm. 6 in Samuel 
en Kronieke en in die Septuaginta- en Qumranweergawes van die 
Samuelteks) te verstaan as histories-bepaalde resepsies van 'n tradisie. 

Samevatting 

Dit wil voorkom asof die keuse vir 'n immanente of 'n historiese 
aanpak37  3ybelwetenskaplikes op 'n wysgerige, en gevoiglik ook op 'n 
metodevlak, van mekaar onderskei. Oppervlakkig beoordeel, lyk dit 
asof diegene wat vir 'n 'Iiterêre' aanpak Ides, birine 'n meer idealistiese 
raamwerk opereer en die wat 'n meer historiese aanpak voorstaan, 'n 
meer materialistiese raamwerk. (Hierop sal daar later onder die hoof 
van wetenskapsteorie ingegaan word.)38  

Op 'n manier gaan die twee teksbeskouings (idealisties en 
materialisties) terug op 'it dubbelslagtigheid wat daar in die ortodokse 
gereformeerde Skrifbeskouing self sit: vir sover die Bybel as 
Godswoord aangesien word, kan dit We anders We as via 'n idealistiese 
raamwerk gemterpreteer word, want sodra daar aan die menslike 
outeurs 'n historiese of kreatiewe rol toegeskryf word, word die 
suiwerheid van die openbaring in die gedrang gebring. Maar vir sover 
die Bybel as 'it historiese dokument beskou word, kan dit We anders 
benader word We as via 'n historiese metodiek.39  

Eienaardig genoeg het die reaksie van die literêre benadering op die 
nalef-realistiese identifikasie van teks en werldikheid wel die 
identifikasie deurbreelc maar toe in gebreke gebly om te sê wat die 
verband is tussen die 'Iiterêre wêreld' in die teks en die denkwêreld 
van die tyd van die Bybel. Die historiese aanpak probeer juis om die 
historiese probleem aan te spreek deur tekste byvoorbeeld ideologie-
krities te verstaan. Maar in die proses kry die fynere literêre 
besonderhede van die Bybelse teks en sy eie wêreld We altyd 
genoegsame aandag nie. 

Wat egter opval, is dat die metodediskussie tussen Bybeiweten-
skaplikes meestal afgesien van die Gereformeerde teologiese verwy- 
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singsraamwerk gevoer is. Die rede hiervoor Iê waarskynlik daarin dat 
'gereformeerd' vir die geleerdes min of meer identies was met die 
'Calvinisme' van die vorige tydvak en dat hulle die probleme waaroor 
dit in die 'Calvinistiese' gesprek gegaan het, reeds agtergelaat het. Dit 
is daarom belangrik om aandag te gee aan die gesprek wat daar oor 
hermeneutiese probleme aan die gang gekom het. 

Hermeneutiese vrae 

Vir sommige van die 'nuwe geslag' was dit aanvanldik moontllk om 
bloot binne die konserwatief gereformeerde heilshistoriese raamwerk 
te bly opereer. Omdat die diskoersanaliese 'teksimmanent' te werk 
gegaan het en dus nie kritiese historiese vrae. gestel het nie, het die 
bevindinge van die metode We in botsing gekom met die ortodokse 
hermeneutiese raamwerk waarbinne dit gebruik is nie. Miskien was dit 
juis omdat die diskoersanalise mense in staat gestel het am met 'n 
relatief gesofistikeerde metode te werk, sonder dat voorvrae ter 
diskussie gestel hod te word, wat die metode so aantreklik gemaak 
het. Hoe ook al, by sommige was daar hoogstens 'n verskuiwing in 
metode van eksegese, sonder dat die verskuiwing die veronderstelde 
hermeneutiese raamwerk bekritiseer het. 

Namate die gesprek random literahsur en geskiedenis egter gevorder 
het, het dit geblyk dat die nuwere insigte nie so gemaklik binne die 
ouer raamwerk verpak kan word nie, maar Bybelwetenskaplikes het 
hulle selde oor die konsekwensies uitgespreek.40  

Die 'stilswye' het, eerstens, te make met die feit dat talle 
Bybelwetenskaplikes buite die offisiele raamwerk van die Ned. 
Geref. Kerk in 'n interdenominasionele omgewing gewerk het, waar 
hulle We gedwing was am hulle teenoor die kerklike tradisie te 
verantwoord nie. Tweedens het die jonger generasie eerder aan die 
internasionale gesprek oor metode van eksegese deelgeneem as aan 
die plaaslike hermeneutiese gesprek. Derdens het die optrede van die 
Ned. Geref. Kerk self aanleiding gegee tot die hermeneutiese stilswye, 
deurdat verskeie lede van die jonger geslag vanweë die 'koers' wat 
hulle ingeslaan het, offisieel van 'dwaalleer' aangekla is of bloot 
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daarvan verdink is. Daarmee is die gesprek wat sou kon ontstaan, 

effektief gesmoor. Die jonger generasie se hermeneutiese publikasies 
het gevoiglik al hoe meer op die algemene hermeneutiese gesprek 
begin konsentreer, sodat die gesprek oor die verhouding tussen 
Skrifuitleg, gereformeerde belydenis en kerideer binne die Ned. Geref. 
Kerk feitlik doodgeloop het (vgl Deist, 1976a:158-164; 1976b; 1982; 
1986b; Vorster 1979b; Van Huyssteen & Du Toit, 1982). 

on Interessante ontwikkeling op hierdie terrein is egter dat, toe die 
hermeneutiese gesprek onder Bybelwetenskaplikes begin stol het, 
sistematiese teoloe soos Van Huyssteen (1971) en Wethmar (1977; 
1981; 1984) en praktiese teoloë soos Pieterse (1978; 1979) ems begin 
maak het met die hermeneutiese raamwerk waarbinne teologie 
opereer. Die groeiende erkenning van die menslike bydrae tot die 
totstandkoming van die Bybel en die insig dat 

die teoloog se beskouing van die werklikheid, rasionaliteit en 
openbaring (Van Huyssteen, 1973; A. van Niekerk, 1982), en 

sy geloofsbetrokkenheid (Van Huyssteen, 1981) 

medebepalend is vir sy bevindinge (Wethmar, 1977:265-271; Deist, 

1979b; 1979/80) het dit al hoe meer problematies gemaak om te praat 

van: Wat se' die Skrif?' (Van Huyssteen, 1973:134, 148). 

Die historiese 'been' van die gesprek 

Omdat die ou Calvinistiese paradigma veel gemaak het van die 

historisiteit van die Bybel en van die historiese aard van die 

Godsopenbaring, het die tema geskiedenis noodwendig telkens in die 

hermeneutiese besinning aan die orde gekom (Lategan, 1970b; 1979; 
Du Plessis, 1980b; Deist, 1981a; Vorster, 1984a; 1987b; Wethmar, 
1984; Botha, 1987; 1988), Lategan (1973a:15 7) wys byvoorbeeld die 
gerefomeerd-skolastiese 'metafisiese' beskouing van die Bybel, 
waarvolgens tydlose waarhede van die geloof in die Skrif vasgelê is, 

van die hand en vra (1973a:158) dat daar 'voluit ems [gemaak word] 

met die historiese karakter van die Skrif'.41  Omgekeerd tree Lategan 
(1979) ook in gesprek met die geskiedwetenskap self en wys op die 
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problematiese aard van moderne (positiwistiese) historiese metodiek 
vir die Bybelwetenskap, aangesien positiwistiese geskiedskrywing oor 
die geskiedenis wil veralgemeen, terwyl dit in die Bybel oor 
kontingente gebeure gaan wat moeilik vatbaar is vir veralgemening 
(vgl. egter Van Niekerk, 1979 se kritiek op Lategan). 

Deist (1981a; 1987c) gaan 'n ander weg op. Volgens horn gaan die 
Bybelwetenskap nog We radikaal genoeg histories te werk nie. Sowel 
die histories-kritiese metode as die immanente metode van eksegese 
werk met die konsep van 'gestolde' tyd, terwyl tyd (die kern van 
geskiedenis) altyd beweeg. Daarorn is dit uiters problernaties om van 
die teologie van 'n Bybelboek of Bybelse passasie te praat sonder om 
die 'teologie' in relasie tot ander boeke, strominge en tye te plaas. 
'Histories verstaan' beteken We maar net om 'n gestolde teks teen 'n 
gestolde agtergrond te verstaan nie, maar om 'n teks-in-wording te 
verstaan as deel van die lopende tyd (vgl Fensharn, 1979:32-34; Van 
Zyl, 1987:59-61; Le Roux, 1987a). So word dit onmoontlik om 
betekenis te 'stol' en om van 'absolute waarheid' te praat (Deist, 
1983a), en word die resepsie-historiese benadering tot vir eksegese 'n 
noodsaaklikheid. 

Hoewel die (nuwe) historiese benadering tot die Skrif erns gemaak 
het met die 'historisiteit' van die Bybel, was die geskiedbeskouing wat 
hier veronderstel is, uiters problematies sover dit die ortodoks-
Gereformeerde Skrifbeskouing aangaan. Die Idem wat gelê is op die 
teks as produk van sosio-ekonomiese en historiese omstandighede van 
die gemeenskappe waaruit dit kom, is juis die siening wat dew die 
'ortodokses' bestry is, omdat hulle We wou aanvaar dat ('subjektiewe') 
mense 'n produktiewe aandeel in die openbaringsproses gehad het nie. 
Vergelyk in die verband Heyns (1987:19-20) se kritiek op Deist 
(1987c) se pleidooi vir 'n radikaal historiese benadering tot die Bybel: 

[W]at duidelik ... opval, is die buitengewoon belangrike, skynbaar 
outonome funksie wat die Bybelskrywer en sy konkrete 
omstandighede in die beskouing van Deist vervul. Eerder as 'n 
reseptiewe funksie ten opsigte van die openbaring, vervul die 
Bybelskrywers 'n kreatiewe funksie ... ten opsigte van die IinguaIe 
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en met name die metaforiese spreke oor die openbaring. Ek vra 
myself die vraag af of ons We langs die weg die moontlikheid 
open vir die beskouing dat die Bybelskrywer met sy geloof as 
subjektiewe pool, ingebed in sy konkrete historiese omstandig-
hede, medebepalend was vir wat wel en wat We as Woord van 
God erken kan word We ... Om dit nog 'n keer anders te Se: die 
Godsbeeld word vanuit en volgens die mens se selfervaring 
gekonstrueer ... My probleem is die kousale korrelasie: 'n 
veranderde samelewing lei tot 'n veranderde taal oor God en 
veranderde taal oor God lei tot 'n veranderde Godsbeeld. Ek mis 
in hierdie voorstelling van sake: die beslissende inisiatief van die 
Goddelike handeling in die daad van sy woordopenbaring. Deist 
se uitspraak sou ek dus so wou herformuleer: namate die 
Godswoord verander, verander die teologiese taal, namate die 
teologiese taal verander, verander ook die metafore, en namate dit 
alles verander, verander ook die Godsbeeld. 

Die verskil in benadering is duidelik. In Heyns se herformulering 
word daar steeds uitgegaan van die 'objektiewe' Godswoord, terwyl 
die menslike pool, hoewel teoreties erken, prakties uitgesluit word. Dit 
kan egter binne die raamwerk van die meer ortodoks-gereformeerde 
Skrifbeskouing We anders voorgestel word nie. 

Daarmee is die een kant van die hermeneutiese gesprek aan die 
orde gestel, waarin die rol van die historisiteit42  van die Bybelse teks 
by sy interpretasie 'n vername diskussiepunt vorm. Die ander kant van 
die gesprek het te make met die Bybelse tekste as menslike faa! 

(Vorster (1972); Lategan, 1973b:109; Combrinck (1973; 1975b); vgl. 
Konig, 1974a). 

Die literêre 'been' van die gesprek 

Die streng skeidslyn wat diskoersanalitici aanvanklik tussen 
'historiese' en 'immanente' teksanalise getrek het, het dit vir hulle 
moontlik gemaak om weg te kom van die tradisionele nalef-realistiese 
waarheidsbeskouing waarvolgens 

(a) Bybelse verhale refereer na 'hoe dit werklik gebeur het' en 
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(b) die Bybel slegs 'waar' kon wees as die teks se referensies met die 
'werklikheid' Idop. 

Deur slegs op teksbetekenis te konsentreer en historiese vrae tot 
'diachronjese' teksanalise te verban, kon aan die probleem van die 
samehang tussen teks en werklikheid ontsnap word (vgl. Prinsloo, 
1983:262) en kon daar ten minste oenskynlik binne die klassieke 
gereformeerde paradigma voortgewerk word. Op die oog af lyk dit 
ook asof die metode, net soos die kiassieke gereformeerde eksegese, 
ems maak met die teks 'soos dit daar staan' sonder om 

- soos die 
verwyt teen historiese kritiek was - allerlei 'subjektiewe' en 
'spekulatiewe' analises van die geskiedenis van die teks te maak wat 
die teks 'versplinter' (Roberts, 1981:191). Dis egter slegs oenskynlik 
die geval, aangesien die benadering 

- ten minste sover dit 
gereformeerde hermeneutiek aangaan - in die gat getrap het 
waarteen Lategan (1976123) gewaarsku het, naarnlik dat dit die 
verhaal los sny van die geskiedenis waaroor dit vertel, en bes moontlik 
ook van die geskiedenis waaruit dit vertel. 

Diskoersanalise se bydrae was egter dat dit die Bybel as taal aan die 
orde gestel het (vgl. Roberts, 1973; 1974; Vorster, 1974; Du bit, 
1974; vgl. Neotestamentica, vol. 11 (1977); 13 (1979)). Die interpretasie 
van die Bybel as taalverskynsel (vgl. Snyman, 1979; Smith, 1983), en 
daarmee as literre verskynsel, het mettertyd aanleiding gegee tot die 
vraag na die aard van die taal van die Bybel. 

Terwyl vroeë diskoersanalitiese studies die indrUk skep dat die thaI 
van die Bybel nog steeds as dfrek referensieel beskou is en dat dit juis 
om daardie rede so noukeurig bestudeer is, het daar mettertyd op die 
gebied 'n verskuiwing gekom. Waar Bybelse woorde in die ou 
paradigma beskou is as referensies na die buite-tekstuele werklikheid, het 
die A-rigting 'verwysing' begin opneem as verwysing binne die 
'storiewêreld' van die teks self (vgl. Vorster, 1980; Deist, 1980). Die 
literre aanpak het 'n hele teologiese verskuiwing gebring. 

Bybelskiywers (en hulle 'bedoeling'43) het uit die gesigsveld 
verdwyn namate die klem wegbeweeg het van diskoeranalise na 'n 
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meer letterkundige benadering (vgl. Vorster, 1986a; De Klerk & 
Schnell, 1987). Outeurs se plek is deur hulle 'vertellers' ingeneem.44  
Die wêreld waarin die Bybelskrywers geleef het, is vervang met die 
vertelde wreId van die teks. Die tyd waarin Bybelskrywers geleef het, 
is vervang met literêre tydkategoriee soos 'verteltyd' en 'vertelde tyd'. 
Bybelse 'figure' het karakters of funksies in verhale geword, 'historiese 
persoonlikhede' die spelers in 'n intrige (vgl Du Rand, 1985; Vorster, 
1987c). Wat vroeër vir historiese verwysings in die teks aangesien is 
(by. die ipsissima verba van Jesaja of Jesus), het nou struktuurfunksies, 
stiistiese patrone (vgl. Vosloo, 1978), monoloë en dialoe van karakters 
binne die teks geword (vgl. Burden, 1980). Die 'weridike' wêreld is op 
die manier redelik effektief van die vertelde wêreld afgesny, aangesien 
vertellings die 'weridike' wêreld herskryf ('redescribe') en daarom 
óórteken (vgl. Lategan & Vorster, 1985:53-63, 75-85). Dit was We 
meer van fundamentele belang op watter manier die tekste met die 
geskiedenis saamgehang het We (vgl. Vosloo, 1982; vgl. egter Lategan 
& Voster, 1985:85-93). 

Binne 'n Gereformeerde benadering, waarin die historiese Gods-
openbaring belangrik geag word (Verhoef [1970], 1980:66), is so 
aanpak uiteraard prob1ematies45  - ten minste vanuit 'n ortodokse 
raamwerk beskou. Al 'historisiteit' van Bybelse tekste wat daar by 'n 
hele aantal 'immanente eksegete' oorgebly het, is die blote feit dat dit 
in 'n Bybelse kanon opgeneem is wat deur 'n (historiese) kerklike 
beslissing tot stand gekom het (Burger, 1983). Vergelyk in die verband 
Prinsl:oo (1986:410): 

[V]ir my as eksegeet ... bestaan daar geen vrae oor die gesag van 
die Ou Testament nie. Dit is my basiese voorveronderstelling dat 
die Ou Testament die gesaghebbende Woord van God is. As 
biblioloog is dit vir my feitlik onmoontlik om teoreties oor die 
gesag van die Ou Testament te praat. Ek laat dit aan my kollegas 
in die Dogmatiek oor om oor die teoretiese fundering en oor die 
dogmatiese aspekte te praat. 

Hierdie aanhaling wys dat die gesag en betroubaarheid van Bybelse 
tekste, en derhaiwe ook die legitimiteit van Bybelse verwysings in die 
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teologiese argument, slegs op 'n fideistiese basis bely word, maar We 
werklik histories of andersins begrond word nie. Dat daar van 'n 
geloofstandpunt uitgegaan word, Mop met die benadering van mense 
soos Van Oosterzee, Doedes, Hofmeijr en andere. Maar, anders as by 
die figure, ontbreek die kritiese element waardeur daardie vertrekpunt 
rasioneel begrond word of die konsekwensies van 'n metodologie vir 
die geloofsvertrekpunt verreken word. 

Na 'n verskuiwing van posisie se Deist (1976b:28-29, vgl. Deist, 
1975a:127, 135-136; en die kritiek van Du Plessis, 1976:84 n 15) in dié 
verband: 

'n Redusering van die eksegetiese werk tot 'n blote immanente 
werkinterpretasie kan heel maklik Iei tot 'n óórinterpretasie van die 
vorm voor die eksegeet ... Deur bloot op die vorm te konsenteer 
en eksegese bloot te beoefen aan die hand van struktuuranalise, 
loop 'n mens gevaar om die Skrif te onthistoriseer. Eerste van alles 
het die Skrif sy ontstaan in die geskiedenis van mense ... Geen werk 
van die literatuur [kan] konteksloos verstaan word We ... Die Skrif 
spreek verder ook in die geskiedenis ... 'n [E]ksegese  wat tydloos 
georienteer is, is gedoem om tydloos te spreek ... Vanweë hierdie 
geskiedenis- en werklikheidsgebondenheid van die Skrif spreek dit 
vanseif dat blote struktuuranalise nog We eksegese is nie. 

Bybelse taal en geskiedenis 

Die debat oor die verband tussen 'Bybelteks' en 'geskiedenis' en 
oor die aard van die referensie van die Bybelse teks het reeds in die 
sewentigerjare begin en duur steeds vóort (vgl. Fensham, 1979; Van 
Zyl, 1979; 1987; Lategan, 1979; Deist, 1976b;, 1981a; 1983b; 1987c; 
Lategan & Vorster, 1985; Le Roux, 1987a). Hiermee is die 
hermeneutiese gesprek oor die aard van die referensie en/of die 
historiese gesitueerdheid van Bybelse taalgebruik,, wat al in die vorige 
eeu aangevoor is, weer aan die orde gestel: 

Wie het Christendom Iosrukt van zijnen historischen grondslag, 
miskent daarmede ... zijn Openbaringskarakter, en werkt het 
Naturalisme met alle kracht in de hand.... Zeker, 'God en den 
naasten lief te hebben, dit zou de ware godsdienst zijn, al ware er 
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nimmer een enkel wonder gebeurd,' maar het blijft de vraag, 
waarom hij, die daarop ... zich toelegt, voor zichzelven ... den 
naam van Christel(jk vraagt, en reeds die vraag lokt een historisch 
onderzoek naar den persoon van Christus en den oorsprong des 

hristendoms uit.... Feit en idee staan tot elkaar, als de albasten 
vaas tot het Iicht, daarin geplaatst en ontstoken. Neemt het licht 
weg, en dof is de vaas; sla de vaas aan stukken, en het Iicht wordt 
door den eersten windvlaag gebluscht; ... (Van Oosterzee, 
1876:265-266). 

Terwyl 

1 die meer histories-georienteerde groep 

Bybelse taal oorwegend (indirek) referensieel verstaan en 
bepaalde dele van die Bybel, wat die ander groep as verhale 
sou bestempeL geskiedenis sou noem (vgl. Du Plessis, 1982) 
en, 

alle tekste binne 'n kontinue groeiproses verldaar (vgl. 
Lombard, 1987), en 

2 die meer literr-georienteerde groep 

Bybelse taal oorwegend as 'verhaaltaal' opneem (sodat ekstra-
tekstuele referensie eintlik by voorbaat 'n sekondêre probleem 
word), en. 

Bybelse tekste oorwegend sonder verwysing na sosiaal-
historiese kontekste verldaar, het 

3 Van Huyssteen (1975:150-151) daarop gewys dat Bybelse taal, 
juis vanweë sy gerigtheid op God, We anders verstaan kan word 
as metafories nie, 'orndat hierdie taal die vermoë het om dit uit te 
spreek wat horn te bowe gaan'. Vergelyk ook Vorster (Lategan & 

Voster, 1985:3 1) se formulering: ' ... parables are extended 
metaphors and, as such, they mean and refer', en weer (Lategan & 
Vorster, 1985:51): 'How the [parable] story means is determined 
by its context and text type. It is a metaphoric narrative within a 

• narrative context. In that context -the referents are filled out' (kiem 
toegevoeg). 
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Die drie opvattings het met 'n kenteoretiese beslissing te make 
waaroor daar meer uitvoerig in die volgende paragraaf gehandel sal 
word. Wat Her van (hermeneutiese) belang is, is die rol wat 
geloofsoortuging in die beskouing en interpretasie van Bybelse tekste 
speel. 

Bybeluitleg en die geloofsoortuiging van die eksegeet 

Dit is opvallend dat, terwyl die vorige geslagte Bybelwetenskap-
likes van die Ned. Geref. Kerk groot ems gemaak het met die tema, die 
geslag tans onder bespreking dit selde of ooit aangespreek het. Dat 
ons 

Her met godsdienstige tekste te make het wat pretendeer om iets 
oor God te sê, en dat dit 

teolol is wat as lesers van die teks optree, 

is selde - indien ooit - teoreties in die spel gebring (vgl. egter Lategan 
& Vorster, 1985:5-7). 

Een van die redes vir die stilsywe Iê waarskynlik in die fideIstiese 
en deduktiewe aanslag van die vorige generasie ortodokse eksegete, 
waarvolgens die Bybele teks uniek was. Die volgende generasie wou 
die Bybel We as 'n 'unieke' teks beskou nie, rnaar as 'n menslike teks 
waaroor daar op 'n rasionele wyse geargumenteer kan word. Daarom 
het hulle na 'n meer (rasioneel) regverdigbare basis vir die gesprek 
gesoek. Vir sommige het die taal van die teks die argumentbasis 
geword en vir ander die histories-aanwysbare proses van Bybelword-
ing en -interpretasie. 

'n Ander rede mag daarin lê dat 'n hele aantal Ned. Geref. 
Bybelwetenskaplikes aan 'onverbonde' teologiese fakulteite of 
Bybelkundedepartemente verbonde was, waar hulle We gedwing 
was om hulle spesifieke geloofsoortuiging teoreties te verdiskonteer 
me. 

Wat ook al die rede, die gevolg was dat die verband tussen die 
Bybelse tekste en interpreute se geloofshouding op enkele uitsonder-
ings na (vgl. Du Toit & Roberts, 1979) en afgesien van apologiee (vgl. 
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Deist, 19764 1986), dermate verwaarloos geraak het dat dit uit die 
teoretiese spel verdwyn het en dat die onderskeidende kenmerk van die 
teologie, vergeleke by byvoorbeeld geskiedenis, sosiologie of 
literatuurwetenskap, in die gedrang gekom het. Dit is maar in die 
jongste tyd dat daar weer meer ernstig aan die aangeleentheid aandag 
gegee word (Du Toit, 1986 - kyk ook Bylae 5F, waar ook aangetoon 
word dat die hermeneutiese gesprek op die punt in 'n sekere sin 
teruggekeer het na teologiese vrae wat 'n eeu gelede reeds in die Ned. 
Geref. Kerk gestel is). 

Bybeluitleg en die historisiteit van die eksegeet 

Mede as gevoig van die kenteoretiese en wetenskapsteoretiese 
diskussie wat ontstaan het, maar ook as gevolg van die inset van die 
kant van die bevrydingsteologie (vgl. Marais, 1988:6.36 - 6.48), het 
daar mettertyd 'n verdere bermeneutiese terna aan die orde gekom, 
naamlik die rol van die bistoriese ornstandighede en teoretiese 
mondering van die eksegeet self en sy/haar gevoiglike skeppende 
bydrae tot die interpretasie van Bybelfekste. 

Die sestigerjare was die era van dekolonisasie in Afrika, en vanaf 
die vroeë jare sewentig het die Suid-Afrikaanse apartheidsbeleid al hoe 
meer onder druk gekom, en daarmee saam 'objektiewe' ivoortoring-
teologisering. Reeds in 1971 skryf Du Toit (1971) 'n artikel oor die 
teologie van die rewolusie wat horn al hoe sterker 'aanmeld' en 
waarsku dat 'n alte sterk vertikalisering van die teologie aanleiding gee 
tot reaksionêre horisontalisering. Hy trek ook 'n interessante parallel 
tussen rewolusionêre politieke teologie en restourasieteologie, ofte 
we! teologie wat homseif geroepe voel orn 'n politieke status quo ten 
alle koste te beskerm (Du Toit, 1971:187). 

Die geskrifte van die tyd wat aandag gee aan die probleem van 
'volkereverhoudinge' (by. Durand, 1970; Muntingh, 1971) is nie meer 
- soos vroeër - 'objektiewe rnonoloe' nie. Die opkorns van 
bevrydingsteo!ogie (Meiring, 1976; Pretorius, 1977; De Gruchy, 
1979a) in Suid-Afrika het dit noodsaaklik  gernaak dat uitsprake wat op 
die Bybel begrond word, vanuit die 'staanplek' van die eksegeet 



beoordeel moes word (vgl. Van Niekerk, 1981; 1982):' die vraag was 
of die eksegeet vir of teen apartheid was, uit die onderdrukte stand 
gekom het of nie, saam met die armes geleef het of nie. Want dit het 
duidelik geword dat elkeen van die 'staanplekke' 'n bepaalde soort 
Bybeluitleg tot gevolg het. Dit was nou ook duidelik dat die ideaal 
van 'objektiewe' Skrifuitleg nie prakties haalbaar was nie. 

Die gesprek tussen swart, bruin en wit teoloë oor die aangeleent-
heid het dit onmoontlik gemaak om 'neutraal' of sogenaamd 'objektief' 
te bly staan (vgl. Adonis, 1982). Juis die felt dat gereformeerde 
bevrydingsteologie' se uitleg van die Skrif so radikaal verskil het van 
die van tradisionele teoloë, omdat hulle sosio-politiese 'staanplek 
radikaal van die tradisionele gereformeerde s'n verskil het, het die 
swak plekke in die kiassieke idealistiese gereformeerde hermeneutiek 
uitgewys (vgl. A.A. Boesak, 1976; 1984; W.A. Boesak, 1982; 1984; 
Abrahams, 1984; Booys, 1984; 1986; 1987; Russell, 1987). 

Terselfdertyd bring ander geskrifte van die tyd die probleem van 
ekumeniese betrekkinge tussen die Ned. Geref. Kerk en kerke in Afrika 
onder die aandag (Bosch, 1972a; 1972b). Die geskrifte belig dieselfde 
hermeneutiese probleem net van 'n ander kant en wys op die 
problematiese aard van die klassieke Gereformeerde teologiese 
raamwerk binne die konteks van Afrika-kulture (Schrotenboer, 1972; 
Burden, 1973). Tereg merk Pretorius (1974:232) op: Die Christen-
dom kan in hooftrekke nog steeds as 'n Westerse' godsdiens beskou 
word' (vgl. Van Niekerk, 1981). Dit het nodig geword om die Afrika-
gestalte van die Christelike geloof, en daarmee ook die Afrika-gestalte 
van Skrifuitleg, aan die 'staanplek van Afrika-kulture self, eerder as aan 
Nesterse standaarde' te beoordeel (vgl. Pretorius, 1980a; 1980b). 

Bevrydingsteologiese hermeneutiek is meestal vanuit die tradisio-
neel-teologiese hoek skepties bejeën as 'subjektiewe' of 'eensydige' 
Skrifuitleg en het aanleiding gegee tot die tipering van die Idassieke 
paradigma as 'teologie van bo' en die gereformeerde bevrydingsteo-
logie as 'n 'teologie van onder'. Die hewige verskil móés uiteindelik 
die hermeneutiese bewussyn van eksegete verander (vgl. die aanhaling 
nit Heisenberg op p.264 hi&bo). Die besef dat Skrifuitleg relatief tot 
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die tydvak en omstandighede van die eksegeet beoordeel moet word, 
het dan ook gaandeweg in die meer tradisionele Ned. Geref. teologie 
inslag gevind. 

Le Roux (1975:255) verwelkom dit byvoorbeeld dat Kamphuis in 
sy beoordeling van Richard Wurmbrand se teologie gelet het op die 
manier waarop Wurmbrand die Skrif gebruik, maar verkwalik 
Kamphuis dat hy me gelet het op die omstandighede waarin die uitleg 
gedoen is nie, aangesien die eksegeet se omstandighede medebepalend 
is vir die uitleg wat hy doen. Deist (1976a) probeer verskillende 
benaderings tot die Pentateug teen die sosiaal-historiese agtergrond 
van die relevante eras verstaan. Burden (1977:174) wys daarop dat 
'verandering in die wêreldgeskiedenis of in die denkpatrone van die 
mensdom' aanleiding gee tot nuwe benaderings in teologiese 
metodiek. Du Toit (1983:105-106) neem Konig kwalik dat hy vroeëre 
teologiese sisteme We as produkte van hulk tyd en kultuur evalueer We 
en Lategan (Lategan & Voster, 1985: 13) stel dit onomwonde: most 
models of communication the receptor occupies a position of equal 
'status' as compared to that of the sender', maar waarsku terselfdertyd 
(Lategan & Vorster, 1985:15) teen 'n oorbeklemtoning van die 
reseptor ten koste van die teksprodusent. 

Van sulke rudimentre opmerkings af het die gesprek gegroei tot 
meer uitgebreide studies oor die inset van die leser by die interpretsie 
van Bybelse tekste. Deist (1981b) bespreek die rol wat verskillende 
teologiese perspektiewe op die uitleg van die Bybelse teks het, Vorster 
(1984a) toon aan hoedat die politieke gesitueerdheid van die eksegeet 
die resultate van die eksegese kan bepaal, terwyl Deist (1987b) 
argumenteer dat sosio-ekonomiese omstandighede konsekwent bepaalde 
modusse van uitleg oproep (vgl. ook Loubser, 1985; Vorster, 1986b; 
Lategan, 1987). 

Die probleme het gelei tot 

(a) 'n uitgebreide ondersoek deur die Instituut vir Teologiese 
Navorsing aan UNISA (onder leiding van H.L. Bosman en W.S. 
Vorster) na Skrifgebruik onder swart kerklidmate, 
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die stigting van die Sentrum vir Kontekstuele Hermeneutiek aan 
die Universiteit van Steilenbosch en 

die huidige studie. 

Hoewel die navorsing oor die rol van die eksegeet se konteks op 
Skrifuitleg nog maar in sy kinderskoene is, bring die ondersoeke 
belangrike hermeneutiese insigte na yore wat die Bybelwetenskappe 
net ten goede kan kom. 

Wetenskapsteoretiese vrae 

Die agtergrond van die vraagstellings 

In hierdie verband is daar veral twee sake wat aandag verdien. In 
die eerste plek het die kontekstualiteit van teologiese besinning 
eksegete mettertyd na die 'tekenborde' teruggedwing. Die blote felt 
dat die vanselfsprekende kanonisiteit van klassieke Westerse 
denkparadigmas deur ander kosmologlee en denkmodelle - byvoor-
beeld uit Afrika - bevraagteken is, het kritiese besinning oor 
kenteoretiese en wetenskapsfilosofiese aangeleenthede noodsaaklik 
gemaak (vgl. Deist, 1991b). Die gesprek is egter, wat die 
Bybelwetenskappe betref, van so onlangse datum dat daar weinig 
oor te berig is (vgl. Bosman, 1987). 

In die tweede plek het die 'standaard' Westerse hermeneutiese 
gesprek mettertyd die waarheidsvraag akuut aan die orde gestel: 

as Bybelse (verhalende) tekste rile as geskiedenis opgeneem moet 
word rile, maar as menslike (literre) getuienis aangaande God se 
betrokkenheid by die wêreld, 

as Bybelse taal 

We referensieel nle, maar funksioneel of metafories verstaan 
moet word, 

rile as a-historiese Godswoorde rile, maar as 'produkte' van 'n 
menslike begrip van God in 'n bepaalde tyd, en as 

302 



(c) die eskegeet se 'staanplek' so 'n vername rol speel in sy uitleg van 
die teks, hoe moet daar dan oor die 

waarheidsgehalte van die inhoud van die Bybel, en 

geldigheid van eksegetiese resultate 

geoordeel word? 

Terwyl Lategari (1973a:160) terloops gewys het op die noodsaak 
dat Bybelwetenskaplikes aan die wetenskapsteoretiese sake moet 
aandag gee, en Deist (1973; 1975a) se metodebesinning die 
waarheidsvraag implisiet aan die orde gestel het, was dit Van 
Huyssteen (1973; 1983) wat die bal werklik in die Ned. Geref. 
teologiese wêreld oor wetenskapsteoretiese besinning aan die rol gesit 
het (vgl. KOnig, 1979a). 

1-lierdie sóort besinning het daartoe aanleiding gegee dat die 
Instituut vir Teologiese Navorsing aan UNISA sy 1978-simposium 
aan die onderwerp 'Scripture and the use of Scripture' gewy het 
(Vorster (ed) 1979). Hoewel die bydraes by die simposium merendeels 
streng teologies van aard was, was dit die begin van 'n veel ernstiger 
besinning oor Bybelwetenskaplike arbeid. In dieselfde jaar (1978) het 
die Ou-Testamentiese Werkgemeenskap sy kongres gewy aan 
diskussie oor eksegetiese metodes en hulle veronderstellings en het 
daar 'n gesprek ontstaan oor die wetenskapsteoretiese en teologiese 
aannames onderliggend aan die diskoersanalitiese (vgl. Deist, 1978a) 
en histories-kritiese eksegetiese prosedures (vgl. Deist, 1979/80) en 
die inleidingswetenskap (Bosman, 1987). 

In plaas van die groot Idem wat daar in die verlede op outoriteit of 
gesag in die formulering van 'n Skrifbeskouing (Du Preez, 1973:302) 
gelê is, het dit al hoe noodsaakliker geword om teologiese uitsprake 
aan die standaarde van algemene rasionaliteit te toets: 

Die teoloog wil ... nie die openbaring van God bloot vroom beleef 
nie, maar wil hierdie openbaring juis in ernstige refleksie nadink en 
bewustelik en geartikuleerd die relevansie daarvan vir die 
werldikheid in sy totaliteit tematiseer ... Juis omdat die 
wetenskap[Iik] geloofwaardige bestudering van hierdie saak in 
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die gedrang is, kan ook die Bybelkundige ... onmiddellik aanvoel 
dat hy enige pretensieuse irrasionalisme moet vermy en horn 
daarom onmoontlik kan terugtrek in 'n bastion van 'veilige' 
geloofsbegrippe en 'n esoteriese ghetto-agtige teorievorming 
Alleen verantwoorde metode- en teorievorming sal daarom ook 
aan die Bybelkunde 'n geloofwaardige wetenskaplike selfstandig-
heid gee (Van Huyssteen, 1975:140,144,148). 

Afgesien van hierdie direkte stimulus is teoretiese besinning ook ult 
ander oorde genoodsaak. Eerstens het allernatiewe verstaans-
horisonne, byvoorbeeld tradisionele Afrika-kulture (Pretorius, 1980a; 
1980b), Swart en bevrydingsteologie (De Gruchy, 1979b; Vorster (ed) 
1984), al hoe meer pertinent op die voorgrond gekom en 'n 
herbesinning aan die kant van die tradisionele teologie vereis. 
Tweedens het die toenemende geweiddadigheid van die Suid-
Afrikaanse samelewing (Moulder, 1979; Vorster (ed) 1985) Bybel-
wetenskaplikes genoop om aandag te gee aan die veronderstellings 
waarmee die tradisionele Afrikaanse teologie gewerk het, aangesien 
die teologie - wat ingestel was op die status quo - tot groot hoogte 
vir die geweld mede-verantwoordelik was. Derdens het die 
toenemende sekularisasie die vanselfsprekende 'korrektheid' van die 
ouer wêreldbeeld en gereformeerde teologie vernietig (Esterhuyse, 
1975; 1979; Malan, 1979; Rossouw, 1979; Van Wyk, 1978; 1979), 
sodat die vraag ontstaan het: hoe dink 'n mens op 'n geldige manier 
binne die nuwere wêreldbeeld en lewensbeskouing en, veral, in Suid-
Afrika oor God en die Bybel na? 

Geskiedenis, teologie en waarheid 

Een van die vrae wat aan die orde gekom het, is die vraag na die 
samehang van geskiedenis, teologie en waarheid. D.A. du Toit 
(1979:177) het die probleem in 'n paar woorde geformuleer: '... dit 
begin lyk asof die historisiteit van die waarheid ook beteken dat die 
waarheid self verander.' Du Toit soek in die artikel kennelik na die 'ou' 
idealistiese waarheid wat êrens 'gegee' is en wat konstant bly. Dit was 
juis met verwysing na die idealistiese waarheidsbeskouing en die 
probleme wat dit in die Bybelwetenskappe oplewer dat Deist (1983 a) 
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betoog het dat die teologie Lessing se vraag omseil, naamlik: 'hoe kan 
'n mens tydlose waarhede uit 'n historiese dokument aflei?' Fly bevind 
dat die aanspraak dat die Bybel 'ewige' waarheid bevat op 'n 
kenteoretiese teenspraak stuit, en stel voor dat die Bybelwetenskappe 
die idealistiese waarheidsbeskouing inruil vir die kennis-sosiologiese 
insig dat alle kennis relatief is, en tevrede moet wees met 'n historiese, 
en dus hipotesies-voorlopige, waarheidsbegrip - juis die begrip 
waarvoor Dii Toit terugdeins. 

Sedert Van Huyssteen se Teologie as kritiEse geloofsveranfwoording 
(1986) verskyn het, het verskeie Bybelwetenskaplikes begin om hulle 
eie tradisies in die hg van die geskiedenis van wetenskaps- en 
kenteorie te bestudeer. Die eerste reaksie was die van H.L. Bosman, 
wat voorgestel het dat die RGN-projek waarvan hierdie boek 'n 
deelproduk is, van stapel gestuur word. InmiddeIs het Van Heerden 
(1988) spesifiek aandag gegee aan die aanname in die ortodokse 
Gereformeerde Skrifbeskouing dat geskiedkundige korrektheid van 
Bybelse verhalc 'n voorvereiste is vir hiille betroubaarheid, gesag, en 
dies meer, en bevind dat die veronderstelling uit 'n nalef-realistiese 
bodem stam wat onderliggend is aan sowel die fundamentalisme as die 
Kuyperianisme - twee strominge wat die Ned. Geref. Kerk ten diepste 
bemnvloed het. Scheepers (1988) toon weer aan dat die manier waarop 
die Albright-skool, en daarmee eintlik ook Fensham - met 
argeologiese data omgaan, uit 'n positiwistiesé agtergrond spruit, of 
dan ten minste met 'n positiwistiese kultuurdefinisie werk, terwyl 
kritici van die skool, soos Dever en Van Seters, op stuk van sake met 
nagenoeg dieselfde model werk. Die Ou-Testamentiese Werkge-
meenskap se 1989-kongres is ook volledig gewy aan teoretiese 
voorvrae van die verskillendesubdissiplines van die vakgebied. 

Die analises het baie nuwe insigte gebring in die gesidedenis van 
die yak, maar min is nog gedoen om rigting te gee aan die hede en die 
toekoms. Daar bly nog baie oor om op die gebied te ondersoek. Wat 
hier volg, is derhalwe 'n voorhopige poging om verskillende bestaande 
eksegetiese benaderings in die Bybelwetenskappe uit 'n teoretiese hoek 
te verstaan. 
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Veronderstellings van eksegetiese metodes 

Ons het vroeër 'n onderskeid gemaak tussen 'n 1iterre en 'n 
historiese benadering tot Skrifuitleg. Van nader beskou, lyk dit of daar 
sedert die sewentigerjare veral drie teksbeskouings en twee 
metodologiee na yore gekom het. 

Die literire benadering 

Wanneer 'n mens oor die 'Iiterêre benadering' praat, moet daar ten 
minste twee fases in die verloop van die geskiedenis sedert die vroeë 
sewentigerjare onderskei word. 

(a) Die beginj are 

Aanvanklik het die immanente rigting sterk trekke vertoon. van 'n 
realistiese/essensialistiese teksbeskouing en 'n positiwistiese wetens-
kapsbeskouing (Deist, 1978a). Dit wil Se: die teks en die wêreld van die 
teks is beskou as 'n 'deposito van betekenis'. Daardie betekenis kon, 
met die regte apparaat tot die eksegeet se beskikking, korrek daaruit 
afgelei word. 

Die siening het We wesenlik verskil van die teoretiese raamwerk 
van, die grammaties-historiese eksegese We (vgl. Deist, 1988a). Roberts 
(19 74:206) sê byvoorbeeld dat die dinamies-ekwivalente vertaalteg-
niek (wat op dieselfde grammatikale basis as die destydse 
diskoersanalise berus het) 'n mens 'n beter toegang gee tot die 
openbaring van God: 'Slegs dan gee 'n vertaling die openbaring van 
God vir mense weer, wanneer die mense die taal van die vertaling 
volkome verstaan ... Om God se spreke, sy selfopenbaring, betroubaar 
te kan deurgee, moet 'n vertaling dus in die taal van die mense presies 
vir hulle sê wat die teks bedoel om te se.' 'God se openbaring' word 
hier kiassiekerwys geidentifiseer met 'wat daar geskryf staan'. Die 
veronderstelling bly dat die teks 'n vaste betekenis het. Al wat nodig 
is, is die korrekte metode wat in staat is om dit 'wat daar geskryf staan' 
beter (meer gekontroleerd) te kan 'tap'. Die metode vind 'n mens in die 
diskoersanalise. Dit is waarom Roberts (1975:203) kon Se: Die 
bedoeling van die spreker is in die dieptestruktuur gegee. Hierdie 
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bedoeling van die dieptestruktuur word deur transformasies omgesit 
in die uitinge van die oppervlaktestruktuur ... 'n Verdere onontbeerlike 

linguistiese stap ... is die bepaling van die woord-semantiek dew 
middel van 'n konsekwent deurgevoerde program van komponente-
analise ...' 

Die vraag of dit 'wat die teks sê' en 'wat werklik gebeur het' met 
mekaar Idop, word nie eens gestel nie. Die Calvinistiese korrelaat 
tussen werklikheid en tekstuele weergawe het nou bes moontlik 
onbewustelik verskuif na die korrelaat tussen taaltekens en betekenis. 
In die stadium het diskoersanalitid (met groot vertroue in die 
objektiwiteit van die metode) gereken dat 'n rigied deurgevoerde 
teksanalise die betekenis wat aan die teks toegeken word, kon 
verifieer. Daarmee is 'n positiwistiese metodologie (onbewustelik) 
onderskryf (vgl. Deist, 1978a). Die versweë aanname blyk uit Prinsloo 
(1984:35 7) se kritiek op Krinetzki se dieptepsigologiese interpretasie 
van sekere Skrifgedeeltes: 

Dit is eerlikwaar te betwyfel of die oorspronklike outeur(s) alles in 
die teks be4oe1 het wat Krinetzki daar raakgesien het. Een van die 
grondreels van die eksegese is immers om uit te 11 wat in die teks 
staan ... Toegegee, daar bestaan nie so jets as objektiewe eksegese 
nie. Elkeen gaan met sy eie voorveronderstellings na die teks toe. 
Die ideaal sou egter wees dat ons voortdurend krities na ons eie 
voorveronderstellings sal kyk. Is ons besig met eksegese of vind 
ons juis in die teks wat ons graag wil h daarin moet staan? 
Veronderstellings kan die teks skeef trek of jets inlees wat nie daar 
staan nie. In die kerklike en teologiese debat behoort daar veel 
meer aandag gegee te word aan die aspek van die hermeneutiese 
voorveronderstellinge (Idem toegevoeg). 

Prinsloo openbaar weliswaar 'n sekere versigtigheid oor 'objek-
tiewe' teksuitleg, maar die grondtoon bly steeds: wanneer veronder-
stellings hok geslaan word, sal die Bybelse teks nie 'skeef getrek word 
We en: 'n teks het 'n vaste betekenis wat (met die regte metodes) 
redelik suiwer uitgelê kan word. 
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(b) Latere ontwilckeling 

Mettertyd het die essensialistiese teksbeskouing en positiwistiese 
metodologie en wetenkapsbeskouing (ten minste by sommige) plek 
gemaak vir 'n idealistiese teksbeskouing en krities-rasionalistiese 
wetenskapsbeskouing toe daar oorgeskakel is na 'n deur-en-deur 
literatuurkundige benadering tot Bybelse tekste. 

Hoe meer die klem op die rol van die eksegeet self geval het, hoe 
duideliker het die ooreenkoms met die Kantiaanse rasionalistiese 
idealisme geword. Die teks 'het' We meer, soos in diskoersanalise, 'n 
struktuur We en staan nie, soos in die strukturalisme, as teken van 'n 
onderliggende funksie/betekenis nie, maar is hoogstens swart tekens 
op wit papier wat volledig deur die leser tot teks en as betekenis 
gekonstitueer word. Kantiaans vertaal, sou 'n mens kon sê die teks het 
die noumenon geword waaraan die eksegeet se denkkategoriei betekenis 
toeken. Dit sover dit die teksbeskouing aangaan. 

Wat die metodologie betref, het die insig dat die leser 'n besondere 
rol speel by die interpretasie van die teks en dat elke leser sy eie 
historisiteit het, gelei tot die erkenning dat elke interpretasie voorlopig 
is, maar ten minste so gedoen moet word dat die hipotese. oor 'n teks 
se betekenis gevalsifiseer kan word. Hierdie opvatting kan 'n 
aanduiding wees van 'n krities-rasionalistiese metodologie. 

Binne 'n rasionalistiese/ ideal istiese oriëntasie is dit nie alleen 
moontlik om (sonder om op die 'produksiefaktore' en buitetekstuele 
referensie te let) op die Iiterre konstruksie van die teks te konsentreer 
nie, maar selfs noodsaaklik. Binne 'n materialistiese teksbeskouing 
móét die 'idee in die teks' egter in verband gebring word met sosio-
ekonomiese en materiële omstandighede buike die teks, en daarmee 
met die skrywers en hulle tyd. In die denkraamwerk is 'n teks immers 
'n produk van 'n historiese konstellasie van omstandighede (Fensham, 
1979; Van Zyl, 1979; Du Plessis, 1976: 85; Deist, 1979/80; 1987c; Le 
Roux, 1987a; 1987b) - of dit nou al 'n stuk geskiedenis of fiksionele 
Iiteratuur is, goed of swak gestruktureer. 
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Die his toriese benadering 

Teenoor die meer rasionalistiese/idealistlese aanpak van die Iiterêre 
benadering kan 'n mens by die 'historiese' eksegete praat van 'n 
romantiese/materialistiese teksbeskouing. Dit gaan Her om 'n poging 
om die tyd en denke van die teks te 'herleef en om dan in die 
Rankiaanse sin van die woord te probeer sê 'hoe dit werklik was' (vgl. 
De Villiers, 1978). 0  

Vroeë studies in die verband (vgl. Deist, 1975b) het, soos klassieke 
histories-kritiese studies, geneig om die teks essensialisties-'referen-
sieel' op te neem en dit dan aan positiwistiese waarheidskriteria te 
onderwerp. By teksuitleg het die studies weer in 'n sirkelredenasie 
vasgeval: die produksie-omstandighede van die tekste is uit die tekate 
self afgelei en die tekste dan weer teen daardie agtergrond uitgelê. 

Latere studies het egter begin om sosiologiese modelle en 
argeologiese studies te gebruik vir die rekonstruksie van die 
gemeenskappe waaruit die literatuur gekom het (vgl. De Villiers, 
1982; 1982/3; Deist, 1982/3; De Klerk & Schnell, 1987; Olivier, 1987; 
Deist & Le Roux, 1987; Gous, 1989; Heyns, 1989). Binne hierdie 
konteks het die histories-kritiese analise van die Bybelse tekste egter 
die invaispoort tot die Bybel gebly, sy dit ook in aangepaste vorm 
(vgl. Le Roux, 1987a:71-73; 1983).51  

Ook in die geval het die bewussyn van die rol van die leser - ofte 
wel die rekonstrueerder van die tydsomstandighede 

- met ver!oop 
van tyd 'n temperende rol begin speel, sodat eksponente van die 
oriëntasie tans bale meer geneig is om hulle rekonstruksies as 
teoretiese konstrukte te beskou (van waaruit 'n kreatiewe interpretasie 
van die Bybelse teks in 'n modeme samelewing moontlik gemaak kan 
word). Die feit dat die soort ondersoek bewustelik met nomotetiese 
modelle werk en as teoriebemiddeld, hipoteties en voorlopig beskou 
word (vgl. Deist & Le Roux, 1987:20-28), dui ook in die geva! op 'n 
hipoteties-deduktiewe ofte wel krities-rasionalistiese metodologie. 
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Samevatting 

As 'n mens dan kan sê dat die Iiterêre aanpak met 'n idealistiese 
teksbeskouing en 'n krities-rasionalistiese metodologie werk, kan van 
die historiese benadering gesê word dat dit met 'n materialistiese 
teksbeskouing en 'n krities-rasionalistiese metodologie werk. As 
hierdie tipering korrek is, verklaar dit miskien waarom die twee 
groepe, hoewel hulle sterk ten opsigte van hulle teksbeskouings 
verskil, tog  We in 'n stryd met mekaar geraak het nie: elke groep 
beskou sy besondere benadering as één moontlike invalshoek op die 
teks, en resultate van teksuitleg as voorlopig. Dit is egter nie te sê dat 
die een groep die ander daarmee gelyk gee wat teksbeskouing betref 
nie. Die felt dat daar, soos by die bespreking van eksegetiese metodiek 
aangedui is, pogings aangewend word om die twee strominge te 
kombineer, se dat daar ook 'n onbehae is oor die huidige stand van 
sake. Die gesprek op die terrein sal derhalwe in die toekoms voortgesit 
moet word. 

Besinning oor die geldigheid van teologiese konstrukte 

By die bespreking van die stand van sake in die hermeneutiese 
gesprek is daárop gewys dat die kwessie van die relasie tussen 
eksegetiese bevindings en teologiese argumente wat daarop gebou 
word, We dikwels aan die orde gestel word nie. 

Een van die (wêreldwye) kenmerke van die Bybelwetenskappe is 
dat daar geen (werklik) nuwe 'teologiee' van die Ou en die Nuwe 
Testament geskryf word nie. Die redes hiervoor is waarskynlik dat 

klassieke eksegetiese benaderings in die verband opgelewer het 
wat hulle kOn lewer, sodat daar binne die raamwerke We juis 
interessante vrae oorgebly het om te beantwoord nie; en dat 

die ou raamwerke We die nuwe vrae wat in die Bybelwetenskappe 
opgeduik het, oortuigend kon beantwoord nie. 

In die Ned. Geref. konteks kan daar drie verdere redes vir die 
gebrek aan teologiese besinning verstrek word, naamlik dat 
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1J 
Bybelwetenskaplikes hulle die afgelope twee dekades meer besig 
gehou het met vrae oor eksegetiese metodiek as met die teologie 
self, 

die nie-kerklike konteks waarin 'n groot groep Bybelwetenskaplikes 
werk,, hulle We juis gedwing het om indringend te besin oor die 
waarde van hulle resultate vir die Christelike teologie in die 
algemeen en die gereformeerde teologie in die besonder nie, en 

die Ned. Geref. Kerk se houding teenoor hierdie 'nie-kerklike' 
teoloe ook geen positiewe bydrae gelewer het om hulle aan te 
moedig om oor die sake te besin nie. 

Van Huyssteen se werk oor die rasionaliteit en geldigheid van 
teologiese uitsprake het egter die teologiese probleem weer sentraal 
gestel en geniet ten minste by sommige eksegete ernstige aandag. 
Daar sal iriderdaad dringend besin moet word oor die vraag 

wat die kenniswaarde is van eksegetiese resultate vir 'n besinning 
oor die verhouding tussen God, mens en wêreld, 

wat die status van daardie kenrtis is, asook oor 

die geloofsrelevansie van eksegetiese resultate vir die konteks 
waarin eksegete hulle bevind. 

Miskien is dit juis die gebrek aan besinning in die verband wat die 
twee teksbeskouings so gerieflik naas rnekaar laat bestaan: daar is We 
werklik iets 'op die spel' nie. Sodra die eksegetiese resulate egter 
teologies aangewend word, sal die waarheidsvraag horn veel sterker in 
die gesprek Iaat geld. 

Prinsloo (1987) is byvoorbeeld van gedagte dat 'n Bybelse teologie 
rnettertyd uit 'n reeks sinchroniese studies oor dele van die finale teks 
van die Bybel opgebou kan word (vgl Prinsloo, 1981b vir 'n 
voorbeeld). Vosloo (1987) reken weer dat enige Ou-Testamentiese 
teologie die groeikarakter van die teks moet weerspieel - waarrnee 
Van Zyl (1979), Fensham (1979) en Le Roux (1987a) waarskynlik sou 
akkoord gaan. Hieruit blyk die impak van die onderskeie teksbeskou-
ings weer eens duideik. Sodra hierdie gesprek teologies verder gevoer 
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word, sal kenteoretiese en wetenskapsteoretiese vrae hulle sterker \ 

aanmeld, byvoorbeeld: 

Watter rol speel die kosmologie van die eksegeet. in die 
beoordeling van die kenniswaarde van Bybelse uitsprake? 

Watter rol speel die eksegeet se 'commitment' in die konstruksie 
van 'n teologiese argument uit die Skrif? 

Watter verband bestaan daar tussen die Bybelse tekste en kennis 
van God? 

Watter rol speel historiese en/of literêre kennis in die regverdiging 

van teologiese uitspráke? 

Watter status het eksegetiese uitsprake in teologiese sin? 

Wanneer sulke vrae aan die orde gestel word, sal die 
Bybelwetenskappe eers weridik weer aan die teologiese gesprek 
deelneem. Wanneer die gesprek weer aan die gang kom, sou Ned. 
Geref. eksegete 'n volledige sirkelbeweging voltooi bet, want reeds in 
die vorige eeu is daar gesê: 

De- Heilige Schriften zijn door menschen, voor menschen, op echt 
menscbelijke wijze geschreven, en eerst van lieverlede vereenigd 
tot een welgesloten geheel. De wetenschap kan zich bet recbt en 
den plicbt der vrije kritiek van den Kanon der Schriften des Ouden 
en Nieuwen Verbonds op Christelijk-protestantsch gebied 
onmogelijk laten betwisten, maar bet denkend geloof erkent 
tegelijk in geheel de geschiedenis van de wording en bewaring 
dezer gewijde verzameling de sporen van Gods bijzondere zorg 
voor de hoogste belangen der menschheid.... 

Eene kritiek van de Kanon, die jets betekenen zal, moet jets meer 
zijn dan de uiting eener bloot-subjectief, wellicht voorbijgaande 
mening. En de echt theologisch kritiek zal daarbij nimmer 
vergeten, dat de gewijde Verzameling, ofschoon door menschen 
tot stand gebracht, nog jets meer is dan de vrucht van menschelijk 
overleg en menscbeiijke wijsheid a/ken (Van Oosterzee se 
Christelijke Dogniâtiek Deel 1, 1876, pp. 244-258). 
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Hopelik sal die Bybelwetenskappe binne die huidige sosiaal-
historiese konteks, waar Europese kenteorieë en wetenskapsfiosofiee 
We noodwendig meer die denkkanon sal vorm nie, op 'n oortuigende 
manier oor die aangeleenthede kan besin en terselfdertyd die 
waarskuwing van Schimsheimer (1850) - met al die nodige 
kenteoretiese en wetenskapsfilosofiese aanpassings gemaak - ter 
harte neem: 

Ook in de Godsdienst is nog veel dat enkel voorbereiding en 
ontwikkeling is tot hooger doel. Daarom moet men niemands 
Godsdienst beschimpen ... [Die ijverigste bekeerders zijn 
gewoonlijk de wraakzuchtigsten, wanneer zij hun oogrnerk niet 
bereiken. Hoe velen twisten over de sleutel der Schrift, niet om 
haar voor zich te openen, maar om de eer van het bezit van den 
sleutel te hebben! ... Men beproefd meestal de geesten, niet of zij 
uit God, maar of zij uit de Kerk zijn, en stelt hiermede feitelik het 
gezag van deze boven dat van God 

De valsche vroomheid kent slechts eenen uitroeijende ijver; maar 
een valze ijver is dikwijls nog gevaarlijker dan het ongeloof zelf: 
want men kan geen menschenliefde verwachten van eenen 
mensch, die God eene dienst meent te doen door een mensch 
te dooden 

Alleen wanneer wij ons zelve meer genegen vinden om te 
overreden, dan om te vervolgen, mogen wij ons verzekert 
houden, dat onze liver uit liefde en niet uit hoogmoed opspringt. 
De Iiefde te verzaken in de verdediging van onze Godsdienst, is 
hetzelfde als het binneste der vesting over te geven, om het 
buitenwerk te behouden ... Het wapen van de waarheid is de 
overtuiging, het wapen van de dwaling is het geweld. 

Notas 

I Die Kweekskool op Stellenbosch hat eers in 1963 n fakulteit van die tJnlverslteit geword. Tot 
daardie tyd toe het die lnrigting &plomastudente afgelewer en moes graadstudies en nagraadse 
studies of deur die Universileit van Suid-Afrika Of aan die Universiteit van Pieloria gedoen word. 

2 Vergelyk ook die grool aanlal artikels van Fensham wat in buitelandse lydskrifte verskyn het 
(aaassen (ad), 1987303-309). 
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3 Fanon (1982:179-180) praat van 'adaptations of a much more (wdamental substance which itself is 
constantly renewed. When people undertake an armed struggle or even a political stiuggle tleet in 
konflik kom) ... the s(piificwws of tradition dianges.' 

4 Kotzé was nie 'n Bybeiwetenekaplike nie. Tog kan hy, soos ons in die voiige hoofetuk aangedui bet, 
onder die 'nuwe geslag' geld word, sangesien hy in sy proefekrif duidelik standpuni ingeneem bet 
teen die naiefrealistiese interpretasie van die BybeL 

S In sommige gevalle bet dit op keridike tugeake uitgeloop, byvoorbeeld Detet in 1976 en Vorsier in 
1978. 

6 Waarom jets verkeerd moet wees as dit 'hipoteties' is, is We duidelik nie, aangesien hipoteses 
blyld,aar wél corns aanvaarbaar Is. So argumenteer Verhoef (1964b) oor die a(wesigbeid van 
verwysings in Dawid cc genealogie na Rut en st dan (19646116): Persoonhk voel ek vir hierdie 
hipotese ..? Nadat hy sy hipotese opgestel bet, mask by dan ingrypende gevolgtrdddngs daanait: (a) 
Rut is vóór Samuel geskryf en (b) Rut 4:18-22 is We sekondtr tot die teks loegevoeg nie. Verhoef 
stel dus eweneens 'n hipotese op en bou ander argurnente op daardie hipotese, sunder dat dit pla 
Dii wil voorkom asof'n hipotese siege dan geldig is as dit die saak van die konserwatiewe leologie 
kan steun, want lange the wag van sy hipotese kan Verhoef wegdoen met die idee dat die Kronis 
'tendensieuse' geskiedenis skryf, met die lcritiese' deleting van Rut, in met die kntiese opvatting dat 
die genealogiese slot van Rut 'sekondtr' is. 

7 Tog handhaaf by sekeze lipiese ortodokse Inlerpretasies van belofte-vervullingtekste, byvoorbeeki 
Genesis 3:15 (Verhoe 1959:82). 

8 Odendaal (2978) bespreek byvoorbeeld die verskillende inteipreiasies van die Wet in die Ou en in 
die Nuwe Testament en korn tot die gevolgtrelddng (1978:180): 'Die gedagte van 'n tydlose, 
algemene en gevoiglik allyd blywende sedewet lii) 'n abstralcsie wat vreernd is aan die Ou 
Testament -. Tans, in die predildng binne die 0u4s1e1ike gemeente, bet die dekaloog die 
Bergpredikasie en die apostoliese paranese as definitiewe konteks. Daarorn kan dii ng as tydlose 
sedewet n6g as godsdienshistoriese dokument beskou word, maar moet nogtans as radikaal 
geberinterpreteerde, maar tog maldik hanteerbaze en onontbeerlike model dien van dit wat die 
vezhoogde Christus aan sy gerneente as die wil van God openbaar.' Dii is interessant dat Odendaal 
(1980a02) - hoewel hy kagtens die vereistes van die grammaties-historiese metode eintlik beswaar 
moes gehad bet teen 'tydlose' eksegese - geen beswaar bet teen die felt dat Van Uchelen 'geen 
poging aanwend am bistoriese agtergronde, geograflese gegewens en biograflese verwysings Ic 
rekonstrueer We Ock Inc teen Beuken as bantering van Jesaja 4048 as biote lcornposisionele 
tolalileil' nie (Odendaal 1982). Die gegewe skyn die relatiewe pIck van 'geskiedenis' binne die 
heilshistoriese benadering Ic bevesfig. Omdat die teks by voorbaat as gesldedkundig aanvaarworcL 
is dit eintlik nie nodig om die aannarne Ic torts nie. Voorts bet die konserwatiewe teoloë reeds die 
ontstaanstyd van die bock vasgestel Al wat nog ooibly is die analise van die teks 

9 Dii is ook teen die agtergrond van die beskouing van die Bybel as bowe-historiese openbaringsbron 
dat 'n mere Du Preez (1965) cc aliceur van enige atbeelding van Bybeise figure, maar veral van 
Jesus, mcci verstaan. Dii is interessant dat Du Preez (1963:153) nog bereid is om albeeldings van 
Bybeivexhale Ic aanvaar, maar byvoeg: 'Dieselfde en radikaler oordeel moet gevel word oor die 
pogingom die HeW4berse Kategis,nus in beeki en in simbool voor te stel, want bier gun dit dikwels 
oor diep geestelike begrippe wat eenvoudig We in beeld kan uitgedruk word rile.' 

10 'Hierdie 'bane' vorm gesamentlik die 'weg' tussen teks en preek (vgL Verhoef, 1983:232 e.v.). Ons 
bet nie sinvol oor 'n Ou-Testamentiese teks gepreek as ens die teks We met een of new van hierdie 
'bane' in verband gebring bet nie' (Verhoef, 1977:248). 

II Daarorn verkwalik Verhoef 0197011980:73) dit Von Red dat by belangstel in die manier waarop 
Israel oor die geskiedenis gediiik bet, en rile gun kyk bet hoe God Hem in die weddike geskiedenis 
geopenbaar bet nie. 
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12 Verhoef ([I970JI980:76) wys op the Ironic dat Von Rad won vasstel hoe Ivael die geskledenls 
verstaan het en ulteindelik op the 'gladde paste iran the Hoir Kritiek begin gly bet', maar kyk die 
ironle mis dat die konseiwatlewe geleerdec die Dybelse gesluedanis Me as gdoofcbelydenlsse .Me, 
maar as werklike geskiedenis wil beskou, maar dan weler om daardie dokumente aan historlese 
ondersoek blool Ic slel 

13 'n Uitsondering in die verband is veiskele shzdies van Munfingh (1963;, 1964/5; I966 1967) waarin 
die kulbnuiilslorieee agtergrond van verckete teksie emctig opgeneem word. Hy bespreek 
byvoorbeeld Hosea se huwelik en egskeiding (wat by letterlik lnteqctecr) teen the agtergrond van 
on nabye Oosterse reg en Ou Testamentiese profetisme teen die agtergrond van pro(etisme in 
Maji. Telkenc swan by egter die Ou-Tesiamentiese teks op geslgwaaide', condor om weridik Ic vra 
na die litertie genre of historiese tydvak waaiuit 'n specifieke teks kom. 

14 Die 'behoudendheid' van die besondere benadering blyk ondex meer MI Verhoef (1970c232) se 
cvaluering van die New English Bible as by, by afle waardering daarvoor, dii as 'n 'liberale' vertaling 
- of dan 'n vertaling met 'n liberalisHese tendons' tipeer Incoverre dit die 'aantal Messiaanse 
profesieë drasties ... vemsinder' hat. 

15 Die meer kontekstuele uitleg bring earns nuwe insigte Botha (2960), wat nouer aandag gee aan die 
eksegese van Eksodus 24, bevind byvoorbeeld dat die water van die Skelfsee wat 'n muur was' vir 
Israel, metafories verstaan most worch die water van die Rcoi See en die water van een van die 
macreese is 96 usleengedryf .dat die Israeliete daar kon deurtrdc, terwyl die twee uiteengedryfte 
watermassas die Egiptenare verhinder hel cm Israel aan die flanke aan te vaL 

16 Vergelyk die volgende twee aanbalings wat die kuliureel-relatiewe (status quo-)siaanplek van die 
dcsegeel veerase 'Die gelielkoosde leerstelling van die gelykslelling van alle manse verslerk die 
onwil am gesag te eerbiedig. Van wedeilcerige onderdanigheid Iran daar gee sprake wees Me' 
(GroenewalcL 1960a4), en 'Dii is van bdang op daarap Ic let dat die apostel We teen die beslaande 
sosiale orde Ic wide getrek bet an beviyding van die diensbares geMs bet me ... Daardeur aanvaar 
die aposlel the loedrag dat in die samelewing, en oak in the huishouding, daar altyd diegene sal 
wees wat aan ander ondergeskik is, en wat the hande-arbeid sal moct doen' (Groenewald, 1960aj4). 

17 Vergelyk byvoorbeeld Muntsngh (1939:79) se bevinding dat die 1Mhese beckoning dat Habaldcuk 
3 Me dccl uitgemaak bet van die oorspronldikc geskrif ale, bee moontlik korrdc Iran wees, aangeeien 
die hoofstuk in die Qumrankommeniaar 66k cnthieek So oak sy opmerkng (2939:81, 82) dat die 
kommenfator van Qumran moontlik bewus kon gewees hat van 'a Habaldcukteks met 'a ander 
bewoording as die sen waarmee hy gewerk bet, en dat daar in die tyd van Qumran nog geen 
eenvormige Ie1cstradisie bestaan bet Me, sodal 'n mans wat die Ou-leslamentiese teks betref, 
miciden aan Kali1e cc hipotese oar die Massoretiese Inks as osieel-gestandaardiseerdc take moat 
dinlç eerder as aan 'a 'oerteks'. Sulke Insig*e moer mettertyd die baslese veronderslellings van die 
konserwatiewe teksbeskcuIng bevraagieken. VgL oak Eybers (1960) cc bevindinge omireat die ml 
van die Qumrandokumenie op die klassieke opvatting aangaande die Massoretiese teks, hoewel 
Eybers meer kanserwatfef reageer as Muntingh. 

28 'a Sicrilbeskoulag wat miskien We 'Calvinisties' is Me, maar oak We daarom ongerefonneerd ale. 

29 Hier skemer die invloed van die Platoniese denkskema van die ortodokse leer, waarop S. du Toil 
(1965) gewys bet, beslis slerk deur. 

20 Vergelyk Kómg (1976:222-123) cc kiltiek op Heyns cc mensbeskouing in die verband. 

21 Dergelike veranderings aan die denkraamwezk is heel dikwels dour offlsiële keddiggame as 
'afwyldng van die Gerefomieerde leW aangesian Sian egter Deisl (1986626-39; 1988a) vlr 
uitvoenge argumente lot die teendeel. 

22 Vergelyk Hanekom (2965) oar storings hassen Kect en die Kuratorium. 
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23 Barth hat nahiurlik self téén die 'mbjekhwlsme van Schleiennadier opgekom an wou n objekilewe 
teologie bedryf. Uitatndelik blyk dii egier dat Barth se SkriPoeskouing, waarvolgens die Bybel 

telkens tydens die verkondiging Woord van God word, 'n sleek subjektiewe element bulevec. 

24 Vergelyk I.J. Du Plescis (1962) waar die konsq 'Chrislus the Hoot teflcanc blanc die raamwezk van 

totale bnewe Monteirm 1 Korintirs, Efesitii en Kolossense) ondersoek word en wear die histoywse 

oorsproswe van die gevarieerde belekanic van dat konsep nagegaan word. 

25 So nie, moes daar 'n ander betekenisteone veronderstel wont, waarvolgens versklllende 

diskoerstipes sen verakillende (waaeheids)enaatstawwe gamed kon word (Van Wyk, 1967:179-80, 

185-188). 

26 Vergelyk ook Groenewald (1961:135) se Inteipretasie van Calvyn se Shifbeskouip& waaruit die 
dinamiese opvatting van Calvyn duidelik blyk. 

27 Vergelyk ook Fensham (1972) se laeld%ingsartlkd vir R. de Vaux en WI Aibright, waarin by sy 

relasie met Aibright uileensit. 

28 Vergelyk ook Fensham (1965b:I26) cc beoordeling van Van Zyl as Kyk, Hy kern as 1,elioudend', an 

Van Zyl (1969) cc tipering van Hendriksen se siening van Israel as 'suewer slcrifiuurlik'. Venter ock 
Fensham (1965c) cc argwnentasie oor die Merenplah-stele cc verwysing na Israel:- Pierre Montet 
wys daarop dat die verwysing gemaak is váór Israel uil Egipte gehek bet, sodat Israel' iets anders 

moat aandui as die yolk Israel. Montet bet dii due oor die feit dat dii 'n anachronisme sou wees om 
die Israeliete met die Israel van die stale te ideniifiseer. Hierop reageer Fensham deur daarop Ic wys 

dat volkere in die Lied van Debora 66k geografies onlogies georden word. Waarom sal 'n lied wat 
in Egiple ndn of meerdiesellde lyd ontslaan bet, nouso n volgorde most b&1' Montet bet dii oor 
chronologie, Fensham oor logika. Die lout in die argument Iran bee moontlik veildaar word uit 

Fensham cc angstigheid cm Bybelse gegewens so ver as moontlik Icorrek' te bewys. Vergelyk ook 
Fensham (1968:7). 

29 Die natuurlik nie  'n absolute sidling nie, aangesien indiwidue uit dIre groep telkens bulle ate 
benadering voig. Vergelyk byvoorbeeld Schneli cc bydrae in Dc ICleek & $chnell (1987), wear by as 
Nuwe-Teslamentikus 'n sosiologiese inleipretasie sen Madcus en Johannes gee, en daarteanoor 

Prinsloo cc benadering (vgL Le Roux, 1989) an diC van Potgieter (1988), wet as Ou-Testamentld 
diskoersanalilies an narratologies met Ou-Testamentiese teksle week. 

30 As 'n mens die publikasies van die afgelope twee dekades beskou, maak Van Niekerk (1979:136) se 
opmrrlcing sin: '... it seems that wbenever histoiical thought, philosophy, sociology, etc. sneezes, 
theology catches a cold. 

31 In di& verband is dii interessani cm Smit (1981) se resensie op die heruitgawe van Hodge en 

Wadleld cc hispiralion te lees. Vrodr, in die tyd van die Du Plessls-saak in daama, was Hedge en 

Waifield cc week me alleen voorgeskrewe literatuur sen die Kweekskool nie6 maar ook nagenoeg die 
kanon van regsinnigheid. Oor hulle werk mcdi Smit op dat die Gerelonneerde belydenis van die 
testirnoniusn Spirilus Sancli inlernucn bier byna moet pick maak vir 'n rasionalistiese bewysvoerin& 
tot op die punt dat die inspirasieteorie We meer 'n geloolsbelydenis is en 'n 'eersle religleuse 

waarbeid' nle maar die laaste' religieuse gevolgtrelcldng'. 

32 Vergelyk ook Snyman 1975 vir 'ii corsig; Lategan 1975; Snymar 1978; Prinsloo, 1980; 1981b Du 

Rand, 1981; Suddi, 1982/3 vir 'n toepassingi an Deist, 1978a Snyman, 1979, Smith, 1983; Snyman, 
1984 vir 'n debat. 

33 Hoeveel vertroue dear in diC benadering gesiel is, blyk uit Le Roux (1976) se opmerldngs cia 
aanleiding van die semantiese beginsel waarvan hierdie metode uitgegaan bet, naamlilu Woorde hat 
We betekenisse nie, mear betekenisse bet woorde.' Vir Le Roux is dii 'n 'taalbewys vir die bestaan 

van God', omdat die wexklikheid as skepping van God reeds sinvol was toe die menslike teal dii 
benoem bet. Dan gaan by voorh In die ou taalkunde is die bestaan van God, al was dit dan nie in 
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soveel woorde nie, ontken. Wet die uilleg van die Skiif aangaan het dii beteken dat mense al die 
betekenisse van woorde in n konteka Ingelees bet, lerwyl the sin van daardie gedeelle coos God dii 
dew die Bjjbdabywere gee hat Odem loegevoeg), ate ler sprake gekom bet nie... Lad one bly wees 
dat die weak van heaslel wat God in Chaishis begin bet, non oak beslag gevind bet in mense as 
denke oar an gebniik van sy laall Last one voortaan soek na God se bedoeling met the Woord se 
woorde an dii ander woorde bring.' 

34 Vergelyk Prinsloo (1981a86-87), waar 'n aanlal tradisles cite wel geykie motiewe in Psalm I 
geldentifiseer word an die psalm oak gedateer word. Maar den word van die geykie motiewe geet 
'Hierdiegeykie motiewe word natuurlik bier funksioneel blanc die kcnteks gebniik cm the reeds 
genoemde antitese le laal uitkom.' Wet the geykte moliewe elders (in ander kontdcsle an lye) 
beteken, an wat die nuwe funksie is wat die psalm daaraan gee, word nie gevra nie. Wanneer die 
psalm as eksilies gedateer word, Iunksioneez dii datum We by die inlerprelasie van die psalm nie. 
Dii wil st daar word nie gevra hoe die 'teologie' van die psalm met die eksiliese leologie saamhang 
of daarvan verskil nie. Die psalm word vocals oak binne die kader van die wysheidshteratuur 
geplaas, maar diC plasing bring me 'n gesprek tussen die besondere teks an wysheidsieologie of die 
wereldbeskouing van die wysheid tot stand nie. DiC opmerkings beteken We dat the Psalm derhalwe 
'verkeerd' uilgelC is nie. Dii beteken slegs dat, hoewel hisloriese opmerkings binne 
shuktuuranalitiese studies gemaak word, daardie opmerkings geen fr.nbionele of he,meneuliese aol 
vervul nie. Die uitleg kon oak daaasonder klaargdcom bet. 

35 Vergelylc egto, sover dii taalkundige ondersoeke aangaan, Deist (1971a) an Vorsler (119741 1979), 
waar sinchrcnie in die $ausunaanse sin van die woord gehanleer word deurdat the table waarin 
woorde voozkom, gedateer word an daardie leksle wat sinchroon bestaan bet, aan 'n semantiese 
analise onderweap word. 

36 Byvoorbeeld die vraag of vroue in die gemeenle mag praat (Snyman, 1978-209), die kwessie van 
persoonlike charismata (A.B. du Toil, 1979a), wat Paulus se 'doring in die vlees' beteken (Loubser, 
1981; Louw & Slander, 1981), ensovoorts. 

37 In die jongsle tyd is dear pogings am die twee gesigspunie melodies met .nekaar Ic versoen (vgL 
Oosthuizen, 1989; Deist, I989a wat van 'n esleties-hisloriese metode praat), is ander skeptics oar so 
'n melodiese moontlikheid (Vorster, 1989). 

38 Dii gaan egter We om ideologiese posisies nie. 'n Brug is Ieenswoordig kennelik aan die ontwikkel 
tussen wat eens op 'n tyd 'n redelik radikale onderskeid was. 

39 Dii sou egter 'n oorvereenvoudiging wees am Ic suggereer dat die lilertre en hisioriese 
benaderings uii die dubbelslagtigheid verklaar ken word. Die voorstanders van die Iiterere/ 
immanente benedering skryf voile bealiwiteii aan die Bybelskrywers toe, sodal hulle We as blole 
idealistiese 'treglers' van die goddelike openbaring beskou word nie. Die voorstanders van die 
hisloriese benadering meek weer cans met die hislorisiteit van die Bybelskiywers sander cm huile 
table as spieelbeelde van die werklildeid le sien 

40 Vir 'n tuk lank bet die henneneutiese gesprek nog bly draai am die probleemstellings van veral die 
Duilse Bybelwelenskap en teologie (vgl. Jouberl, 1970; Du Plessis, 1970; Goliath, 1983), mear diC 
gesprek bet oak mettertyd doodgeloop. 

41 Deist (1976b) wil oak We die vraag wirE die Bybelse dokumenle is, deduktief uit kerklike belydenisse 
ate, maar (induktie nil die Bybelse geskrufte self, afiei en die belydenisse oor die Sicrif dan in die hg 
van die bevinding interpreteer. Cloete (1977) brel hierop nit deur daarop Ic wys dat die 'eenheid' 
van die Go Testament We gesoek moet word in 'n teologiese lone wat van buite af aan die 
dokumente opgedwing word ate, maar in die 'histonese naggraat' van die Go Testament self, 
naamhik in die wyse waarop ou ge1ootradisies van Israel aaneengeskakel is (vgL Fenshain, 1979). 

42 'Hislorisiteit'betelcen hien die Bybel as dokumeni wat nit die geskiedenis opkom. 
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43 Die 'bedarling van the sicrywers' was oak nag the doelwit van die vmrt diekoersanaliee. VgL Roberts (1975201) The bedoeling van die spreker is In die dieplestruktuur gegee.' 
44 Of Du Rand (1983: 38 386) cc lemie van 'getulgende veitefiei en ywer-vnteller,  weniclik die 

problerm oosbnsg, is 'n ope vraag. 

45 Ongeluldcig het the voorstanders van die benadering tot nag be We veel aandag aan hierdie 
onderwexp gegee nie. 

46 Byvoozbeeld in die piltisme, vergelyk Durand, 1970:139.142. 

47 Van Niekerk (1981) sIrl die irrelevansie van die Gereformeerde leologie en die vemietigende aard 
van die (gepaardgaande) Westerse kultuur vir die Afrika-Iw1hnr in besonder skerp Iral en wys op 
die viak van onbewustheid waannee gereformeerde leoloë opereer. 

48 Hoewel Ned. Geref. bevrydingsteoloe hulle oorwegend stark by die gerefonneerde kedisie aansluit, 
beteken gereformeerd' dcsplisiel ,sie 'Calvinisties' nie (Marais, 1989:4.6.4.9). 

49 Hierdie artikel is n samevatting van Pretorius se DD-proefsksif aan die Universiteit van Pretorsdia: 
Kosinologie on ssparahs,ne. 'n Ondersoek an separalisme in Afrika en rewltaat am k,smoA,giese 
onderskattig met sekswiliteii as leidraad. 

50 Vir die piesiese konteks waazbinne die uildnaldcing verslaan moet word, vergelyk Deast 1987c4-7. 
SI Deist sou mettertyd sy oordeel oar hoe Ou-Teeiamentiese verhale soos die in Samuel. Konings en Kronieke gekategoriseer macI word, drasties wysig. Vergelyk byvoorbeeld 'Wanneer one die Bybelse ... vexhalende dele san die krileria (van geeldedskrywing) gaan meet, dan eau one dit kwalik is gesidedenis Iran bestempel. Die blaIr fell dat mmcc mace probeer am die Bybelse verhale Ic sinthiniseey en le harmoniseer, spreek daaivan dat one hier nie met 'n verhaal Ic make hel wal one 

- mel eerlikheid - geskiedenis Iran norm nie (1976b:10), en daarteenoon 'One mart wegdoen met 
kategorieë coos heilsgeskiedenjs, geinteipseteerde of kemgmatiese geskiedenis 

.. Die Ou Testament mart toegelaal word am 'n bark van die Ou Nabye Oosle Ic wees... One mart oak ophou am in one eksegese weg le hardloop van die kategorie van 'geskiedenis' in die verhale van die BybeL asof 
die mense dmrgaans probeer preke mask of skone Iiteratuur probeer skop het. Hulle het (meestal) probeer am geskiedeis te skryE maar dan volgens hedle narme en gebeulke. Die tekete marl so 
verelaan word' (1987a:15-16). 
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IN 

Beoordeling 
Dit was een van die oogmerke van hierdie ondersoek om te 

probeer vasstel wat die wetenskapsteoretiese grondslae is waarop die 
Bybelwetenskappe in die verlede in die Ned. Geref. Kerk bedryf is. Een 
van die fasette van wetenskapsteorie is die onderliggende kenteorie van 
verskillende denksisteme. Tydens die ondersoek het dit geblyk dat 
daar in Ned. Geref. Bybelwetenskaplike geledere vir meer as 'n eeu 
weinig, indien enige, werklike refleksie oor die aangeleentheid was. 
Ten minste is dergelike refleksies (met uitsondering van enkele Neo-
Calvinistiese publikasies) nie gepubliseer nie. Gevoiglik moes die 
onderliggende kenteoriee meestal afgelei word uit geskrifte wat oor 
ander sake gehandel het. Wat bier voig, is dus 'n rekonstruksie van die 
implisiete rasionaliteit wat in die teologiese debat gefunksioneer het 
(vergelyk Van Niekerk, 1992:229-230). Die argumenfe vir die 
onderstaande beoordeling dergelike implisiete aannames in die Ned. 
Geref. Bybelwetenskap is in die voorafgaande hoofstukke gevoer. 

Kenteorie en teologie 

Oriëntering 

Sedert die Aufkiarung was die pr\obleem van die verhouding tussen 
geloof en rede in teologiese debatte aan die orde van die dag. Die 
vraag waaroor dit gegaan het, is 

• of geloof kennis wat nie van redelike oorsprong is We en We redelik 
begrond kan word nie as Iegitieme kennis kan aanvaar, 

• of geloof toegang het tot kennis wat vir die rede verborge is, en 
indien wel, 

• hoe geloofskennis dan rasioneel verdedigbaar is. 
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Die liberale teologie van die negentiende eeu het sterk op die 
AuJklarung se definisie van redelikheid van menslike kennis geleun en 
het daarom sterk gestaan op die vryheid van die akademikus om 'n 
redelike regter te wees oor die kennis wat volgens die tradisionele 
siening in die Skrif geopenbaar is. Die vryheid het implikasies vir die 
tradisionele teologie gehad, aangesien sy tradisionele kenbron, die 
Skrif, daarmee aan die kritiek van die rede onderwerp is. 

Die redelike analise van die Skrif het We alleen mettertyd die 
historiese basis van kerklike leer ondergrawe nie, maar ook 
kernleerstukke van die kerk, soos die inkarnasie en opstanding van 
Christus, bevraagteken. Die rasionalistiese teologiese wetenskap het 
11e tradisionele 'bewyse' vir die betroubaarheid van Skrifgetuienis, 
;oos die inspirasie en onfeilbaarheid van die Bybel, skerp 
evraagteken. Sells die basiskategorie waarmee die teologie 
radisioneeI geopereer het, naamlik goddelike openbaring, het onder 
;koot gekom. In die rasionalistiese teologie is openbaring gesien as 'n 

oddeIike noodmaatreël in 'n tyd toe mense se verstand nog We 
verlig genoeg was om self tot kennis van God te kom We en sou die 
3ybe1 daarom mettertyd oorbodig word. Lessing (1982 [17801:307-
108) het dit so verwoord (Idem toegevoeg): 

So wie wir zur Lehre von der Einheit Gottes nunmehr des Alten 
Testaments entbehren können; so wie wir allmhIich zur Lehre von 
der Unsterblichkeit der Seele auch des Neuen Testaments enIbehren 
zu können anfangen, kOnnten in diesem nicht noch mehr 
dergleichen Wahrheiten vorgespiegelt werden, die wir als 
Offenbarung so lange erstaunen sollen, bis sie die Vernunft aus 
ihren anderen ausgemachten Wahrheiten herleiten und mit ihnen 
verbinden lernen? 

In die denkrigting sou die Bybel sy sentrale plek in die teologie 
boet en sou kerklike belydenisskrifte en kerklike tradisie We die norm 

fees waaraan Skrifuitleg getoets sou word me. Daardie toetssteen sou 
e rede van die indiwidu wees. 

Aan die hand van die Kuhniaanse konsep van denkparadigmas kan 
i mens die reaksies in die Nederlandse teologie op hierdie uitdaging 
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/ ('n tydperk van) teoretiese pluralisme noem. Daar was, eerstens, die 
liberale teologie wat kategoriee soos 'openbaring', 'inspirasie', 
'onfeilbaarheid' en dies meer, as ontoepaslik verwerp en die Skrif 
gesien het as 'n dokument uit 'n vervloë mitiese tyd wat slegs as mite 

verstaan kan word - hoewel 'verstaan' nog lank We 'aanvaar' beteken 
het nie. 1-lierdie opsie is aanvanklik in Groningen, maar later veral aan 
die universiteit van Leiden voorgestaan, waar sominige Ned. Geref. 
predikante opgelei is. 

Daar was, tweedens, die ortodokse rigting wat met teoretiese 
verfyning na binne en apologie na buite gereageer het. Hulle het 
sterker op die keridike konfessies en op hulle juridiese funksies begin 
staan, en so aanleiding gegee tot die Afskeiding en die Doleansie, uit 
wie Se tradisie die Gereformeerde Kerke in Suid-Afrika .stam en met 
wie die Ned. Geref. Kerk algaande 'n sterker verstandhouding 
opgebou het. Die Amerikaanse reaksie op 'modemisme' (wat in 
Europa as 'liberalisme' bekend gestaan het) was fundamentalisme, wat 
mettertyd bande met die Gereformeerde Kerke in Nederland 
aangeknoop het. 'n Kombinasie van die 'Gereformeerde' en 
fundamentalistiese opsies het sedert ongeveer 1930 die dominante 
paradigma in die Ned. Geref. Kerk geword. 

Derdens was daar die sogenaamde 'vroeëre etici' wat probeer het 
om die rede brnne die tradisionele paradigma te akkommodeer deur 
geloofservaring naas redelike kennis as 'n kenbron te erken. In die opsig 
is daar aansluiting gevind by die Duitse piëtisme (by. Tholuck), die 
Nadere Reformasie in Nederland, en mettertyd ook by Skotse 
herlewingsbewegings. In die rigting is aanvaar dat, hoewel 
geloofskennis krities deur die rede ondersoek en gesistematiseer 
moet word, dit nooit voldoende deur die rede begrond kan word nie. 
Die begronding kan slegs geskied as dit deur die Skrif as 
geloofsdokument bevestig en deur die kerklike ervaring (soos in die 
belydenisse verwoord) ondersteun kan word. Die Skrif is egter nie, 
soos by die ortodoksie, gesien as 'n bowe-historiese 'kenbron' nie, 
maar as 'n historiese dokiiment waarin mense met beperkte vermoëns 
uitdrukking gegee het aan hulle ervaring van die goddelike 
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openbaring. Hoewel keridike belydenisse nie, soos by die ortodoksie, 
in regulatiewe rol by Skrifuitleg gespeel het rile,' het dit tog 'n 
belangrike argumentatiewe rol in teologisering vervul in die sin dat dit 
die 'hoofwaarhede' van die Christelike geloof onder woorde bring. 
Hierdie rigting is veral deur die Utrechtse skool (waaronder Doedes en 
Van Oosterzee) voorgestaan, waar die oorwig van Ned. Geref. 
predikante tot met die stigting van die Kweekskool op Stellenbosch 
opgelei is. 'n Mens sou dus kon sê dat die teologiese opsie die vroeë 
teologie van die Ned. Geref. Kerk gekenmerk het. 

Vierdens was daar die 'latere etiese' opsie met figure soos De Ia 
Saussaye en Valeton Or.) aan die spits. Die opsie het 'n sterk invloed 
uitgeoefen op die vroeë teologie van die Hervormde Kerk van Afrika 
(Loader), maar We op die Ned. Geref. Kerk nie. Daarom word dit nie 
hier verder behandel nie. 

Die rol van natewe realisme 

Die Europese debat oor die verhouding tussen geloof en rede in die 
beoefening van teologie is rile in Suid-Afrika verder gevoer nie, sodat 
die weridike gesofistikeerde kenteoretiese problematiek onderliggend 
aan die verskillende kerklike tradisies hier ver op die agtergrond 
geraak het. Die wending in die Ned. Geref. Kerk in die vroeë twintigste 
eeu van 'n vroeë etiese na l ortodokse koers is daarom We met 
verwysing na onderliggende wysgerige strominge beargumenteer nie, 
maar is om veel meer pragmatiese redes deurgevoer. 

Met die aanstelling van De Vos,2  met 'n Skotse agtergrond, is die 
dogmatiek van Hodge ('n Skotse realis) mettertyd nAs die van Van 
Oosterzee (uit die vroeë etiese rigting) aan die Kweekskool gebruik en 
het studente met fundamentalistiese idees begin kontak maak Voorts 
is die opleiding aan die Kweekskool We deur die Nederlandse 
Ryksuniversiteite erken nie, maar ná 1905 wel deur die Princetonse 
Seminarium en die Vrije Universiteit van Amsterdam, sodat 
Kweekskoolstudente wat verder wou studeer, feitlik gedwing was 
om na die inrigtings te gaan. In sy verbintenis met die inrigtings het 
die Ned. Geref. Kerk van koers verander sonder dat daar weer, $005 in die 
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/ 

lyd van die liberak std, oor die kenniss fahis van teologie uilsprake  

gedebatteer is. Ten slotte het die Kuypers-fundamentalistiese rigting die 
sosiaal-politieke gees van die tyd beter gepas as enige kritiese 
teologie. 

Die vroegste Ned. Geref. 'stem' wat teen die 'koersverandering' 
opgegaan het, was die van J.  du Plessis, wat reeds in 1910 gewaarsku 
het dat die Kerk besig was om die Utrechtse teologiese 'paradigma' te 
verruil vir Antsterdamse teologie. Hoewel Du Plessis se aanvoeling vir 
die koersverandering korrek was, kon hy ook We sy vinger op die 
wese van die wending lel We en 'n mens kry die indruk dat sy 
waarskuwing meer te make gehad het met sy afkeer in die plaaslike 

Gereformeerde Kerke as met 'n weridike insig in die kenteoretiese 
verskuiwing wat geimpliseer was. In die tydskrif Het Zoeklicht is daar 
ook soms geprotesteer teen die 'vreemde' (by. 'Dopperse' en 
fundamentalistiese) invloede in die Ned. Geref. Kerk maar die 
argumentasie gaan telkens meer oor afwykings in keridike tradisie as 
oor wysgerige sake. Dit geld ook die belangrike 'Bekommerd'-
korrespondensie. 

Hoewel die tradisie van die Ned. Geref. Kerk, vanweë sy oorsprong 
in die vroeë etiese teologie, op 'n vorm van krities-realistiese 

kenteorie3  gefundeer is, is die teologiese debatte reeds van redelik 
vroeg af gekenmerk deur 'n naref-realisfiese kenteoretiese basis. 
Hiervolgens is die waarheid direk toeganklik vir die 'gesonde 
verstand' en is elkeen wat die waarheid problematiseer of anders 
vertolk, 'n moedswillige rasionalis. Mettertyd het die kenstyl 'n 
spesifieke Skrifbeskouing, metodiek van Skrifuitleg en spesifieke 
vorme van argumentvoering as aprioriee in die kerklike debat 
gekanoniseer, is alternatiewe opvattings met dwaalleer gelykgestel 

en as 'n relativering van die evangelie self beskou.4  

Hierdie kenteoretiese basis het dit ook vir teoloe onmoontlik 
gemaak om die invloed van hulle sosiaal-politieke omgewing op hulle 

teologisering te onderken. Omdat die nalewe realisme (wat ook 
onderliggend is aan fundamentalisme) die werldikheid aanvaar soos dit 
onmiddellik ervaar word en dit as die enigste werklikheid beskou, was 
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die teologie wat geproduseer is, wesenlik sosiaal-polities behoudend. 
( Gegewe die sosiale posisie en relatiewe rnagsposisie van die Ned. 

Geref. Kerk het die kenteoretiese grondslag van sy teologie nie net 
teologiese konserwatisme. in die hand gewerk nie, maar ook sosiaal-
politieke verandering teengestaan. 

Wat die Bybelwetenskappe betref, was dit eers in die sewenti-
gerjare van die twintigste eeu dat teoloë bewus begin word het van die 
invloed van wysgerige veronderstellings op die resultate van 
teologiese ondersoek. Dit is maar ongeveer sedert die tagtigerjare 
dat Bybelwetenskaplikes ook aan die debat oor kenteoretiese 
vertrekpunte begin deelneem het. 

Die rol van 'kritiese' realisme 

Hoewel 'n mens kwalik vóór Sellars se Critical realism van 1916 in 
die wetenskapshistoriese sin van die woord van 'kritiese realisme' as 
wysgerige denkrigting kan praat en hoewel 'kritiese realisme' 
teenswoordig meer as een betekertis het, is die kenteoretiese 
oortuigings waarop Sellars sy weergawe van kritiese realisme bou, 
reeds in die negentiende-eeuse Nederlandse gereformeerde teologie 
aanwesig. 

Saam met die naiewe realisme het die etiese teoloë teenoor die 
rasionalistiese liberale teologie aanvaar dat verwysings na God en die 
goddelike sfeer realistiese waarde het, maar teenoor die naiewe realisme 
(van die ortodoksie) het die etici 66k aanvaar dat menslike denke die 
ewige We kan bevat nie en dat menslike taal (insluitende die Bybel) 
daarom ook nie 'n afbeelding kan maak van die ewige nie. God is, ten 
spyte van sy openbaring aan die mens, We direk vir 'waarneming' 
beskikbaar nie. Tog is menslike denke en taal oor God nie, soos in die 
nomina1isme en rasionalisme, maar net lee 'name' of denkkategoriee 
nie. Daar is 'n betroubare mate van korrespondensie tussen 
waarneming (geloofservaring, intulsie) en objek (die goddelike) 
waarvoor (gedeelde) geloofservaring kan instaan, maar dit is altyd 'n 
onvolledige korrespondensie. 
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Saam met die idealisme het die etici dus aanvaar dat alles wat 
waargeneem word (insluitende religieuse ervaririg) 'n objek vir die gees 

('object for the mind') is, maar teenoor die idealisme het hulle 
volgehou dat dit We beteken dat die objek (die Goddelike) slegs 
bestaan insoverre dit in die bewussyn bestaan nie. Die beeld wat die 
teologie van God maak, is 'n 'object for the mind', maar God self 

bestaan onafhanldik en buite die grense van daardie beeld. Die 
aanvaarding van die realiteitswaarde van teologiese kennis was een van 
die kemverskille tussen die etiese en liberale teologie. Maar as een van 
die wesenskenmerke van nalewe realisme 'immediacy' is, beweeg die 
etiese teologie juis op daardie punt weg van die nalewe realisme van 
die ortodoksie. 

in die polemiek oor liberale teologie in die Ned. Geref. Kerk is dit 
opmerldik dat mense soos Neethling en Hofmeijr (vgl. hoofstuk 1) 

kritiese Bybelwetenskap aanmoedig en aanvaar dat Bybelse woorde en 
uitsprake tydsgebonde is, maar terselfdertyd daarop aandring dat die 
insigte We die 'hoofwaarhede' van die keridike verkondiging moet 
aantas nie. Dit dui daarop dat hulle die Bybelse getuienis weliswaar as 
menslike en daarom indirekte getuienis oor die goddelike beskou het, 
maar dat dit waarna die indirekte getuienis veiwys (die basiese 
geloofsbelydenisse van die kerk) realistiese referente het. 

Dat die vroeë Ned. Geref. teoloë egter hierdie denkhouding bloot 
saam met hulle teologiese opleiding ingekry het en We selfbewus 
daaroor gereflekteer het nie, blyk uit die feit dat daar We in één van die 
geskrifte 'n enkele woord oor die kenteoretiese implikasies van 
teologisering gerep word nie. Dit was juis hierdie intuitiewe, 
onreflekterende aard van hulle kenteoretiese vertrekpunte wat 
gemaak het dat teoloë dikwels byna irrelevante sake by hulle debatte 
betrek het, en dat hulle ander denkhoudings (by. die nalewe realisme) 
sonder veel kritiek kon aanvaar. Soms, soos in die geval van Andrew 
Murray en J.H. Hofmeijr se apologie vir gereformeerde teenoor 
liberale teologie, argumenteer mense uit verskillende denkhoudings 
(Murray vanuit 'n nalef-realistiese en Hofmeijr uit 'n krities-realistiese 
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teorie) asof hulle uit een mond praat, en sien wesenlike verskille tussen 
hulle of We raak We of verswyg dit gewoon. 

Dit was eers na' die publikasie van Van Huyssteen se Teologie as 
kritiese geloofsveranh000rding in 1986 dat die gesprek oor nalewe en 
kritiese realisme as kenteorie onder Afrikaanse teoloë aan die gang 
gekom het. Tot met die publikasie het verskillende grade of vorme van 
kritiese realisme verskuild en meestal onbewustelik by Bybelweten-
skaplikes gefunksioneer. Hoewel dit nie altyd duidelik is of meer 
onlangse verwysings na 'kritiese realisme' in Bybelwetenskaplike 
geskrifte 'n blote sjibbolet of chiffrage is vir 'ware' teologie-beoefening 
en of die teologiese implikasies daarvan werklik deurdink is nie, wil dit 
tog voorkorn asof jets van die denkstyl in moderne Bybelwetenskap 
deurslaan.6  Dit blyk uit die tendens om die Bybelse teks nie, soos 
vroeër die geval was, naIef-referensieel te lees nie, maar as 
verhaalrnatige, indirekte of metaforiese verwysings na God en die 
religieuse sfeer van die lewe. Daar is ook 'n duidelike tendens om 
'betekenis' We as jets inherent 'in die teks' te beskou nie, maar as jets 
wat in die interaksie tussen teks en leser tot stand kom en daarorn krities 
beoordeel moet word en voorlopig is. 

Rasionalisme 

Die kenteorie ten grondslag van die negentiende-eeuse Suid-
Afrikaanse liberale teologie was 'n redelike kru vorm van rasionalisme. 
Hierteen het die Ned. Geref. Kerk horn ná 'n lang tyd van toléransie 
met mag en mening verset. Die ouer etiese rigting waarin die Ned. 
Geref. Kerk gestaan het, het 'n bepaalde ruimte gehad vir kritiese 
teologie en daarom is die liberale teologie vir 'n geruime tyd in die 
Kerk geduld. Die kerklike verset teen die liberale teologie het daartoe 
bygedra dat die Ned. Geref. Kerk nader aan konfessionalisme en 
verder weg van die kritiese kant van die etiese rigting beweeg het. 
Rasionalisme het dus slegs vir 'n kort rukkie 'n klein aanhang in die 
Ned. Geref. Kerk gehad, maar het tog daartoe bygedra dat die Kerk 
die konfessies sterker beldemtoon het. 
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Die Skrifbeskouing en wyse van wetenskapsbeoefening van die 
fundarnentalistiese en Neo-Calvinistiese denktradisies in die Ned. 
Geref. Kerk vertoon egter bepaalde kenmerke wat aan rasionalisme 
herinner? Eerstens vertoon dit 'n sterk anti-empiristiese tendens wat 
uitdrukking vind in 'n afkeer van ervaring as 'n kenbron vir die teologie 
- hoewel 'n mens moet byvoeg dat fundamentaliste en Neo-Calviniste 
nie sou sê dat die rede alleen genoeg is orn die totale werklikheid te 
ken nie. In hulle apologie teen die kritiese teologie het hulle dan ook 
dikwels van empiriese gegewens gebruik gernaak. Hulle werkswyse is 
egter rasionalisties. Hulle wil byvoorbeeld We toegee dat empiriese 
gegewens uit Skrifondersoek hulle teorie kan ondergrawe of dat hulle 
eie kennis teoriebemiddeld is nie. Wat hulle betref, is hulle suiwer 
'objektief. 

Hieruit vloei 'n tweede kenmerk van die fundarnentalistiese en 
Neo-Calvinistiese denktradisie wat aan rasionalisme herinner. Soos 
Descartes se ego cogifo sum die apriori vorm waaruit alle ander logiese 
deduksies voortvloei, so vorm die 'soewereiniteit van God' die één 
basisaanname waaruit die totale Neo-Calvinistiese denkraamwerk 
afgelei word. Teorieë oor die Skrif word byvoorbeeld ook We uit die 
empiriese gegewens óór die Skrif geformuleer nie, maar deduktief uit 
die teologiese sisteem afgelei en hoogstens, ter wille van die apologie, 
deur gebruikmaking van empiriese gegewens gestaaf. 

Dit spreek dus vanself dat kennis, derdens, vir die denkriging één 
sluitende sisteem gevorm het, waaruit die sin van die totale 
werklikheid deduktief afgelei kan word. In die praktyk was die 
oortuiging dat die sisteern finaal in die gereformeerde belydenisskrifte 
geformuleer is. Daarorn moes alle proposisies aan die toessteen 
gerneet word. Maar juis hier vertoon die hibridiese aard van die 
'Calvinistiese' denkparadigma homseif: terwyl die argumentstyl 
oorwegend deduktief is (en daarrnee kenmerke van rasionalisme 
vertoon) is die kenbasis van die teologie naIef-realisties. Daarorn verset 
die rigting horn teen alle vorme van 'interpretasie'. Ook die 
belydenisskrifte behoef geen interpretasie nie, aangesien enigiernand 
rnet 'gesonde verstand' die betekenis van die geskrifte kan ken. 
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Samevatting 

Hoewel daar spore van Icritiese realisme in die tradisies van die 
Ned. Geref. Kerk voorgekom het en daar moontlik geargumenteer kan 
word dat rasionalisme via Neo-Calvinisme en fundamentalisme 'n 
vasskopplek in die Kerk gekry het, was die oorwegende kenteoretiese 
vertrekpunt van die Bybelwetenskappe tot ongeveer die tagtigerjare 
van die twintigste eeu oorwegend nalef-realisties van aard. 

Die 'common sense'-benadering het die omstandighede waarin die 
Kerk geopereer het, goed gepas, soos uit die sosiale kontekstualise-
rings van die teologiese debat tussen 1900 en 1957 aangetoon is. Die 
sosiale, ekonomiese en politieke realiteite was eenvoudig van so 'n 
aard dat daar weinig behoefte was aan, maar ook feitlik geen ruimte 
We vir, kritiese teologie. Trouens, dit blyk dat die kerklike teologie al 
hoe minder krities geword het namate Afrikanernasionalisme op die 
voorgrond gekom het. 

Met verwysing na Laudan se konsep van 'most preferred intuitions' 
kan 'n mens se' die politieke en sosiaal-ekonomiese opset van 
Afrikaners sedert 1900 het bale daartoe bygedra dat nalef-realisties 
gefundeerde kennis as vanselfsprekend waar aanvaar is. Insigte wat op 
ander kenteoretiese grondslae berus het, is vir skeptisisme (teologies 
as 'liberalisme' of 'modernisme') aangesien en daarom verwerp. 

Metodologie en rasionaliteit 

In sy 193 9-artikel 'Fundamentals of concept formation in empirical 
science' in die IntenwJional encyclopedia of unified sciences 11/7 gebruik 
Hempel die beeld van 'n veiigheidsnet om die vorming van 
wetenskaplike teorieë te verduidelik. Soos 'n sweefstokveiligheidsnet 
We by elke knoop in die net nie, maar net op bepaalde punte geanker 
hoef te wees en nog steeds die sweefstokarties se veiigheid kan 
waarborg, so hoef 'n teorie ook slegs op bepaalde kernpunte op die 
waarnemingsvlak 'geanker' te wees sonder dat die teoretiese refleksie 
wat daarop gebaseer word daardeur 'onveilig' gemaak word. Die 
vraag is egter: waar inoet die net geanker wees en hoe moet dit 
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geanker wees om veilig te wees? Watter proposisies van 'n 
wetenskaplike teorie moet op watter manier veilig gestel word om 
'n steekhoudende teorie daar te e1? 

Gegewe die 'aanslag' van die liberale teologie van die negentiende 
eeu in Nederland en Suid-Afrika en die relativerende invloed van die 
teologie op die basis van tradisionele teologie, is dit- verstaanbaar dat 
die tradisionele teologie die veiigheidsnet van sy teorie so goed 
moontlik wou anker. Een van die basiese ankers is vervat in die 
antwoord op die vraag: hoe kom 'n mens aan teologiese kennis? 
Sonder om die twee rigtings hermeties van mekaar te skei, kan 'n mens 
verwag dat die meer eties-georienteerde teoloë ervaring/waarneming 
die basis van hulle argument sou maak, terwyl die meer ortodokse 
teoloe hulle sou wend tot teologiese postulate. 1-lieruit volg dat die eerste 
groep 'n meer induktiewe metodologie, en Iaasgenoemde 'n 
deduktiewe prosedure sou verkies. 

Induktiwisme 

Die eties-gesinde groep 

Alle teologiese groeperings het aanvaar dat die Bybel 'n vername 
kenbron vir die teologie is, maar die geskil het gegaan oor hoe die 
Bybel as kenbron seker gestel kan word. In die etiese teologie en die 
vroeë Ned. Geref. teologie wat daaruit voortgespruit het, het die feit 
dat mense die Bybel geskryf het, 'n belangrike rol in die argument 
gespeel. Die Bybel getuig van nwnslike ervarings van bonatuurlike 
openbaring. Daardie ervaring word dan ondersteun deur die keridike 
ervaring oor die eeue (soos dit neersiag gevind het in kerklike 
belydenisse) en die geloofservaring van die navorser selL 'n Mens sou 
dus kon sê dat die geskir4enis van gelowige waarneming die basiese 
ankerpunt in hierdie' denksisteem was. Dit is in die verband dat Ned. 
Geref. teoloë van die negentiende eeu altyd na die 'hoofwaarhede' van 
die Christelike geloof verwys het. Dit was die kontrolepunte vir 
teologiese teorievorming. Die etici was egter, danksy die kritiese aard 
van hulle kenteorie, daarop bedag dat die neersiag van menslike 
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ervaring We met die openbarirtg of met God gelyk gestel mag word 
nie. Daarom was teologiese teorieë in hulle oe altyd voorlopig en 
kritiseerbaar. 

As 'n mens hulle wetenskaplike bewussyn wil verwoord, kan die ' 

onderskeid wat in die logiese rekonstruksionisme (by. Campbell 1957) 
tussen verskillende vlakke van wetenskaplike taalgebruik getref word, 
nuttig wees: 

Taalvlakke in wetenskaplike taalgebruik 
VLAK INHOUD 
Teorie: Deduktiewe skemas waarbinne wette teoreme is 

Wette: Invariante relasies tussen wetenskaplike konsepte 

Waarde van Stellings wat waardes aan wetenskaplike konsepte 
Konsepte: toeken 

Primêre eksperi- Stellings oor lesings op instrumente/primêre 
mentele waar- waarnemings 
fleming: 

Die drie onderste vlakke van wetenskaplike taalgebruik 
verteenwoordig die 'waamerningsvlak, terwyl die Iaaste vlak die 
'teoretiese vlak is. Die waarnemingsvlak bevat stellings oor 
waarneembare dinge, die teoretiese vlak oor nie-waarneembare 
dinge. Die 'waarnemingsvlak' voorsien die toetsbasis vir die 
waarheidsgehalte van die teoretiese vlak, aangesien elke volgende 
vlak 'n interpretasie is van die voorafgaande vlak. Volgens 
rekonstruksionistiese teorie sypel empiriese verifikasie dus van die 
waarnemingsvlak na die teoretiese vlak (Koertge, 1972). 

By die eties-gesinde teoloe sou 'n mens kon sê dat die eerste drie 
'waarnemingsvlakke' onderskeidelik deur die Skrif en geloofservaring, 
die belydenisskrifte en kerkilke Ieertradisie verskaf is. Op hierdie 
fondament is die teologiese konstruk dan opgebou. Maar die 
waarnemingsvlak is eers deur kritiese Skrifstudie (by. deur middel 
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van historiese kritiek) en deur 'n histories-kontekstuele interpretasie van 
die belydenisskrifte en ander kerklike uitsprake seker gestel. Die 
teologie wat dan op die basis gebou word, verteenwoordig die 
teoretiese viak. 

Binne hierdie benadering8  word die net van die teologiese teorie 
aan die 'hoofwaarhede' geanker terwyl die 'hoofwaarhede' self seker 
gestel word deur die kritiese analise van die kerklike tradisie, 
persoonlike geloofservaring en Skrifstudie. Sou gegewens op die 
onderste waarnemingsvlak tot 'n gevolgtrekking Iei wat die kerklike 
teorie (oor byvoorbeeld die status van die Skrie bevraagteken, moet 
die teorie verander word. So sê Du Plessis (1925d) oor die invloed van 
die bevindinge van die historiese kritiek op die inspirasieleer: 

Een andere weg moet worden ingeslagen: de inspiratie-theorie 
van vroegeren tijd moet gewijzigd worden: aan het menschelijk 

• element in den Bijbel moet meer ruimte worden toegekend. 

By die Ned. Geref. Kerk het die benadering teen ongeveer 1920 

onder verdenicing begin kom en teen ongeveer 1930 verdwyn toe dit 
vervang is met die Kuyperse rigting, óm weer teen die sewentiger- en 
tagtigerjare van die twintigste eeu na yore te kom. 

Die ortodoksgesinde groepe 

By die meer ortodokse groepe kan 'n mens praat van 'n kwasi-
induktiewe metodologie. Op voetspoor van die natuurwetenskaplike 
kenmetode van die tyd het hulle voortdurend aangedring op 'n 
onbevooroordeelde grammaties-letterlike interpretasie van die Bybel, 
omdat so 'n analise die 'data' sou voorsien vir die oprigting van 'n 
teologiese teorie. In die praktyk het hulle egter van 'n suiwer 
deduktiewe metodologie gebruik gemaak en het hulle slegs na die 
'data' gevra wanneer die sisteem self deur kritici bevraagteken is. In die 
debat oor apartheid sê Du Preez (1950a:502) byvoorbeeld: 

So volkome moet ons ons onderwerp aan Gods geopenbaarde wil 
dat as dit uit die Skrif blyk dat volkome gelykstelling en 
bloedvermenging, ja sells die verdwyning van die blanke 
bevolking die wil van God is, ons dit heelhartig moet aanvaar 
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en ... dan moet ons ook alle poginge tot apartheid ... met krag 
teewerk as strydig met God se wil. 

Du Preez se veronderstelling is dus dat 'n mens (nadal die Bybel 
deduktief met 'Gods geopenbaarde wil' gelykgestel is) objektief,  dit 
wil sê sonder enige vooropgestelde idee oor God se wil (of jou eie 
wil), na die Skrif moet gaan om daar dew 'n induktiewe proses te wete 
te kom wat God se wil is. Teen die tyd dat hy die stelling gemaak het, 
het die kerideer egter reeds die (deduktiewe) konsekwensies van die 
teorie oor die inspirasie en onfeilbaarheid van die Bybel uitgespel en 
was apartheid lank reeds 'n onverhandelbare element van die kerklike 
praktyk. Die 'bewyse' wat agterna vir die korrektheid van die teorie 
gebring is, was meer uit apologetiese oorweging as 'n metodologiese 
noodsaak. Dat dit die geval was, blyk uit die volgende tipiese 
argumente (soos vroeër aangehaal): 

'n Openbaring vol foute sou tog nooit Woord van die ewige, 
volmaakte God kan wees nie (Potgieter, 1946:3 79) ... [Als die 
argeologie dan net bewys dat, waar die Bybel skrywe oor plekke, 
persone en toestande sover terug as drie- tot vierduisend jaar 
voor Christus, hy nêrens 'n flater begaan me, dan kan ons die 
Bybel ook in alle ander opsigte glo as waar (Van Wyk, 1948:8)) 
Immers, alles wat ons van Christus weet, weet ons uit die Skrif. L. 

Indien die Skrif histories onbetroubaar is, val Christus self ook 
weg (Malan, 1936b:48-49) ... Uit 'n historiese of geskiedkundige 
oogpunt beskou het alles wat in die Heilige Skrif verhaal word, so 
en We anders plaasgevind We (Van Rooyen, 1948a:12) ... Ons durf 
God se werke We beperk nie! ... [D]ie Heilige Gees ... het die ganse 
Skrif met die skeppings- en sondevalverhaal, met geskiedems, 
Kronologie, outeurskappe, geslagsregisters, ens. ens. onfeilbaar 
geinspireer.... Ons hele teologie, ons godsdiens, ons saligheid rus 
op die inspirasie van die Bybel (Kotzé Ca. 1933:183 e.v.). 

Induksie in die onlangse verlede 

Dit was veral sedert ongeveer 1970 dat die Suid-Afrikaanse 
weergawe van diskoersanalise veld gewen het in die Bybelweten-
skappe. Die metode het die grammaties-historiese metode vervang en 
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is ontwerp om met inagneming van meer moderne taalkundige teorieë 
,1 'n so akkuraat moontlike analise van Bybelse tekste te maak en om dan 

f met die analise as basis 'n sistematiese teologie van die Ou en Nuwe 

) Testament op te stel. Op die oog af gaan At hier oor 'n suiwer 
induktiewe metode. Bale teoloe wat die metode verkies het, het egter 
steeds binne 'n nalef-realistiese kenteorie en 'n ortodoks-gerefor-
meerde hermeneutiese raamwerk gewerk, sodat die impak van die 
induktiewe metode op die gereformeerde paradigma self We groot was 
nie. 

'n Mens sou ook kon sê dat die sterk kiem op etvaring wat veral in 
bevrydingsteologiese kringe gelê word, 'xi induktiewe kenstrategie 
verondersteL Dit is na hierdie manier van teologiseer dat daar in die 
tagtigerjare verwys is as 'teologie van onder'. 

Beoordeling 

Braithwaite sê oor wetenskaplike 'wette': 'A number of important 
scientific laws seem not to be about constant conjunctions at all since 
they refer to idealized situations that do not exist' (Losee, 1987181). 
Die ortodokse opvatting van teorieë oor inspirasie, feilloosheid, 
ensovoorts, was dat dit universele (teologiese) 'wette' was wat die 
korrespondensie-waarheid van Bybelse proposisies waarborg. Die 
induktiewe analise van die Skrif (by. deur middel van historiese kritiek) 
het egter aangetoon dat daardie teorieë na geldealiseerde situasies 
verwys. Terwyl Du Plessis juis deur kritiese induktiewe navorsing 
oortuig is en daarom gepleit het dat die teorieë verander moes word, 
het die ortodoksie hulle daarteen verset, aangesien die bevindinge die 
hele denksisteem in gevaar gestel het? 

Hoewel die meer kritiese (eties-gesinde) teoloe dus 'n ander 
metodologie gevolg het, was hulle, ewe min as die ortodokses, bewus 
van die feit dat ook hulle waarnemings teoriebemiddeld was. Die 
oorwig Ned. Geref. Bybelwetenskaplikes (indien We almal nie) was 
oortuig .van die objektiwiteit van hulle 'waarnemings' en kon We insien 
waarom die teenparty We kan sien wat voor die hand liggend was nie. 
Vir Ned. Geref. Bybelwetenskaplikes het 'teorievrye' observasies 'n 
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bona fide basis gevorm vir teorievormmg en het stellings op die 
teoretiese vlak hulle betekenis (en waarheid) direk aan stellings op die 
waarnemingsvlak ontleen. Tog het Whewell al so lank gelede as 1847 
geargumenteer dat sintuiglike waarnemings eers via relasionele 
beginsels in 'feite' geformuleer word (Losee, 1987:121). Selfs teen 
die 1960's, toe Feyerabend nogeens aangetoon het dat die betekenis 
van 'n waarneming bepaal word deur die teorieë waarmee 
waarnemings verldaar word, het Bybelwetenskaplikes nog steeds 
met 'n nalewe vorm van empirisme gewerk. 

Deduktiwisme 

Deduktiwisme in die Neo-Calvinisme 

Vanweë sy basiese rasionalistiese onderbou was die Neo-
Calvinistiese gedaante van gereformeerde teologie in Suid-Afrika by 
uitstek geneig om deduktief te argumenteer. Hoofstuk 4 toon 
uitvoerig aan hoe daar vanuit bepaalde aksiomas (by. die 
soewereiniteit van God, die Bybel as die Woord van God) allerlei 
logiese afleidings gemaak is rakende die teologie, wetenskapsbeoefen-
ing, die onderwys, die politiek, en dies meer. Dit is na hierdie manier 
van teologiseer dat daar in die tagtigerjare verwys is as 'teologie van 
bo'. 

Die metodologie het implikasies gehad vir.  die Bybelwetenskap. Die 
teologiese aksiomas waarvan uitgegaan is, het nie—alleen menslike 
ervaring as kenbron vir die teologie asook sekere Skrifbeskouings by 
voorbaat uitgesluit nie, maar ook bepaalde eksegetiese benaderings. 
Skrifondersoek het in effek alleen nog die funksie gehad om die 
deduktief-afgeleide sisteem te bevestig. Dit verbaas daarom We dat 
daar vir meer as honderd jaar geen nuwe eksegetiese metode in die 
Afrikaanse Kerke posgevat het of geen werklik nuwe insigte verwerf is 
nie. Ook die omskakeling na 'n diskoersanalitiese metodiek het geen 
noemenswaardige effek op die teologiese 'bobou' gehad nie. 

Waar historiese ondersoeke die sisteem wel geproblematiseer het, 
is een van drie uitwee gevolg. Eerstens is die effek van die 'vreemde' 
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resultaat met behulp van 'n No true Scotsman-argument ontsenu: geen 
'regsinnige' teoloog sal tot so 'n gevolgtrekking kan korn nie, 
aangesien dit die hele gereformeerde leer in die gevaar stel. Lategan 
(Malan, Lategan & Van Rooyen, 193 6:40) sou byvoorbeeld sê .dat 
dergelike resultate alles 'op losse skroewe' stel en die weg open vir 
'allerlei en veierlei interpretasies al na die beskouing van die 
interpreteerder self. Dit alles beteken Ieervryheid en 'n verreikende 
subjektivisme.' Tweedens het eksegete ontwykingsmaneuvers uitgehaal, 
soos die wat Venter gebruik het om by moeilike historiese probleme 
verby te kom. 'n Saak wat op die oog af letterlik opgeneem sou moes 
word, maar onwaarskynlik lyk, soos die perdedebye wat telkens in die 
uittog-intog.verhaal as Israel se medevegters vermeld word, word 
opgeneem as 'n simbool vir die Egiptiese leers van Tutmoses HI wat 
die Kanaänitiese leers sou verswak voordat Israel die gebied sou 
inkom (Venter, 1940b:368). 'n Derde maneuver was om die sisteem 
deur 'n herdefiniering van begrippe teen kritiek te inimuniseer. So het 
Venter (1940a:318) met betrekking tot 'hiate' en ander probleme in die 
Eksodusverhaal ges: 'Inimers, die Ou Testament wil geen geskiedenis 
gee van die Iotgevalle van Israel nie. Die Heilige Skrif is nie 'n gewone 
geskiedenisboek nie. Dit gee openbaringsgeskiedenjs en vermeld net 
feite wat vir hierdie doel nodig is.' Daarmee is die Bybel aan enige 
induktiewe toetsing onttrek en tot 'n geskiedenis sui generis verldaar. 
Dieselfde maneuver is uitgehaal toe histories-kritiese analises 
aangetoon het dat die huidige Bybelteks inderdaad teenstrydighede 
en foute bevat. Die ortodokses het 'Bybelteks' toe eenvoudig as 
'outografa' geherdefinieer en die moontlikheid van verdere debat 
daarmee gesluit. 

Deduktiwisme in onlangse verlede 

Eksegete van die onlangse verlede neig nog steeds om voor te gee 
dat hulle 'n induktiewe eksegetiese prosedure volg (by. in die toepassing 
van diskoersanalise), maar val by die interpretasie van hulle tekste terug 
op die dogmatiese sisteem waarbinne hulle opereer, byvoorbeeld deur 
teologies problematiese gevalle (soos waar God mense opdrag gee om 
ander mense dood te maak) aan die 'vrymag van God' toe te skryf. 
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Beoordeling van die deduktiewe metodologie 

Selfbeoordeling 

Herschel (1830) het gesê die aanvaarbaarheid van 'n teorie kan 
getoets word aan kriteria soos: 

of die teorie ook op ekstreme gevalle van toepassing gemaak kan 

word 

of die teorie ook op onverwagte fenomene van toepassing gemaak 
kan word 

* of die teorie die toets van die 'crucial experiment' kan deurstaan, dit 

wil Se: die teorie moet getoets word aan omstandighede wat dit 
beslis sal valsifiseer as dit swakhede het. 

Lets van hierdie prosedure word in die Calvinistiese argumente 
weerspieëL 

Die Calviniste het teorieë uit opponente se kamp graag dew 'n 
reductio ad absurd urn aan ekstreme gevalle getoets. Veral is daar 
toegeslaan op die idee dat die menslike rede 'n belangrike rol in die 
eksegese speel. Teen die opvatting is die 'totale verdorwenheid van 
die mens' ingespan: hoe kan 'n teologiese teorie wat dew 'n sondige en 

verdorwe mens voortkom of op so 'n mens se ervaring gebaseer is, enige 
betroubare resultàte lewer? Die altematief is duidelik: teologie kan 
slegs op onfeilbare goddelike openbaring gebaseer word. 

Die tweede en derde kriteria is implisiet dew neo-Calviniste self 
aangevoeE ter verdediging van die geldigheid van hulle teorie. Hulle 
het naamlik aangevoer dat hierdie teorie nie alleen die tyd oorleef het 
me - sodat dit beslis gevalsifiseer sou word indien daar swakhede in 
was - maar ook op die mees uiteenlopende terreine van die gewone 
lewe met groot sukses toegepas kan word, byvoorbeeld onderwys, 
politiek ekonomie, ensovoorts. 

Die probleem met hierdie selfbeoordeling herinner egter aan die 
probleme wat Lank fielede voorgekom het in die beoordeling van 
teorieë oor hg. Omdat Foucault se eksperimente konsistent 
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voorgekom het met Huygen se golfteorie, maar onversoenbaar was 
met Newton se korpuskulêre teorie, het wetenskaplikes Huygen se 
teorie aanvaar en bevind dat hg 'werklik' golwe is. Die lout was egter 
om te aanvaar dat Huygen en Newton se teorieë die enigste moontlike 
opsies was waaruit gekies kon word - wat later geblyk het 'n valse 
aanname te wees. Die neo-Calviniste het ook gereken dat daar slegs 'n 
keuse was tussen hulle teorie en die van die liberale teologie (waarmee 
hulle elke vorm van 'opposisie' geidentifiseer het) en hulle teorie toe, 
sonder om alternatiewe te soek of te oorweeg, superieur verklaar. 

Maar die eintlike rede waarom hierdie teorie so aantreklik was, was 
waarskynlik in die feit gelee dat die politieke resultate van die teorie 
geldop het met die gewone mense se 'most preferred intuitions of 
rationality' - soos later aangedui sal word. 

Beoordeling 'van buite' 

Henri Poincaré se stelling oor wetenskaplike 'wette' is miskien ewe 
goed van toepassing op die deduktiewe prosedures wat vir lank in 'n 
groot deel van die Suid-Afrikaanse Bybelwetenskaplike wéreld gedoen 
is. In die woorde van Losee (1987:167): 

The fact that a scientific law is held to be true independently of 
any appeal to experience merely reflects the implicit decision of. 
scientists to use the law as a convention that specifies the meaning 
of a scientific concept. if a law is a priori true, it is because it has 
been stated in such a way that no empirical evidence can count 
against it. 

Die feit dat die Neo-Calvinistiese deduktiwiste hulle teologiese 
teorieë ook 'a priori' opgestel het (vgl. die frase contra principia 
negantem, non est disputandum), het daardie teorieë feitlik onvatbaar 
gemaak vir empiriese/induktiewe kritiek.10  Die naTef-reahistiese 
kenteorie waarbinne die deduktiewe metodologie gebruik is, het 
egter verhoed dat Calvinistiese teorieë as 'konvensies' gesien is. 
Tussen teorie en werkhikheid was daar geen verskil nie. Trouens, die 
werklikhede wat We binne die teoretiese raamwerk gepas het nie, is 
met allerlei maneuvers in die sisteem se werklikheid tuisgemaak. 

337 



Een van die probleme van die deduktiewe skema was dat die 
teoretiese konsepte waarmee gewerk is (by. konsepte soos Woord van 
God, inspirasie, onfeilbaarheid) nie, soos dit in 'n deduktiewe sisteem 
hoort, van ondubbelsinnige operasionele definisies voorsien was nie. 

Bridgman (1927:28-29) het al gesê: as 'n konsep nie van 'n 
operasionele definisie voorsien kan word nie, het die konsep geen 
empiriese beduidendheid nie. Wanneer die induktiwiste die empiriese 
geldigheid van sommige deduktiewe bevindinge van die Calviniste 
bevraagteken het (deur by. te Se dat 'onfeilbaarheid' nie 'feilloosheid' 
kan beteken nie), is definisies vir dergelike konsepte eenvoudig ad hoc 

opgestel of verander, ongeag of daardie definisies inderdaad in die 

totale sisteem pas of logies daaruit afgelei kon word. In sy uitspraak in 
die saak Du Plessis vs Kuratorium sê Regter Gardiner (Kerksaak: 225): 

Daar is tairyke teologiese outoriteite aan aitwee kante. Ek spreek 
natuurlik geen oordeel uit omtrent die gewig van die onderskeie 
outoriteite nie; ek wil alleen sê dat die Belydenisskrifte nie so 
duidelik is dat 'n mens sonder om die argurnente te hoor, kan sê 
dat net een teorie moontlik is nie. Maar wat het die sinode van 
1928 gedoen? Wetende dat hierdie kwessie van inspirasie een van 
die punte in die Hag teen die Eiser was; wetende dat 'n appèl by 
horn aangeteken was waarin hierdie saak geopper word, het hy 
tog nog opsetlik besluit om nie die appêl te behandel voordat hy 
horn oor die kwessie van inspirasie uitgespreek het nie. Hy het die 

aanbeveling van die Ieerkommissie aangeneern ... opdat daar 
geen twyfel oor die saak sou bestaan nie, opdat dit duidelik sou 
wees dat die teorie van die Kuratorium, en nie die van die Eiser 
nie, aanvaar word, is die Engelse woord 'plenary' ingevoeg - 
woord wat 'n welbekende betekenis in die teologiese wereld het. 

Die hofuitspraak ten gunste van Du Plessis was nie, 5005 dikwels in 
die literatuur beweer word (Snyrnan s.a.:36; Van der Watt, 1975:52), 

bloot op 'tegniese punte' nie. Dit het ook te make met die werking van 
teorieë. Die Kuratorium (gesteun deur die Kaapse Ned. Geref. Kerk) 
het ingesien dat die Eiser se teorie oor inspirasie 66k nit die 
Belydenisskrifte afgelei kan word en het toe die betekenis van bepaalde 

woorde in die belydenis ad hoc 'nader omskryr sodat slegs één 
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korrekte afleiding uit die belydenissktifte gemaak kon word, naamlik 
die van die Kuratorium. Die feit dat die meerderheid van die 1928-
sinode daarmee genoee geneem het, toon dat die fundamentalistiese 
konsep van 'voile inspirasie' teen daardie tyd reeds as die 
'vanselfsprekende' betekenis van 'inspirasie' gegeld het. Waaroor dit 
onder meer vir die Eiser gegaan het, was dat die tradisionele 
gereforneerde openheid oor dergelike definisies gehandhaaf moes bly. 
Hierdie toedrag van sake dui op die ongesofistikeerde manier waarop 
die ortodokse groep met wetenskap omgegaan het en die gebrek wat 
daar reeds in die vroeë stadium was aan insig in die Ned. Geref. 
Ieertradisie. 

'n Verdere probleem van die deduktiewe skema was die waarop 
Hempel & Oppenheim (1965:246) se 'covering law explanation' die 
aandag gevestig het: proposisies oor 'n fénomeen kan We slegs uit 
algemene wette herlei word nie. Die kontekste waarin dergelike 
proposisies geldigheid het, moet ook gespesifiseer word: 'mhe 
question Why does this phenomenon happen?' is construed as 
meaning 'according to what general laws, and by virtue of what 
antecedent conditions does this phenomenon occur?" Byvoorbeeld: as 
gevolg van ligbreking wat plaasvind omdat water opties digter is as 
lug (algemene wet) lyk 'n roeispaan krom in4ien (a) dit reguit is, (b) in 
water gedruk word en (c) uit 'n sekere hoek waargeneem word 
(antesedente kondisie). 

Die Neo-Calviniste het normaalweg geen kondisionele kontekste 
vir die geldigheid van hulle operasionele konsepte of hulle proposies 
geformuleer nie, maar dit eenvoudig uit die algemene sisteem herlei 
(of ad hoc geformuleer). Dit het gesprek tussen hulle en hulle 
opponente uitermate bemoeilik. As 'n mens hulle inspirasiedogma 
egter as 'n 'covering law', en die 'foutloosheid' van die Bybel as die 
kondisie van inspirasie beskou, sou die Calvinistiese argument soos 
voig veraanskoulik kon word: 
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Inspirasie Algemene wet 
Foutloosheid Kondisie 
Daarom is die Bybel onfeilbaar 

Afgesien van Scriven (1959; 1962) se indringende kritiek op die 
logika, is daar twee vrae wat in die verkiaring onbeantwoord bly. 
Eerstens is die vraag of alle dokumente wat foutlose beriggewing 
bevat, onder die 'covering law' tuisgebring moet word, dit wil sê, of 
alle foutlose berigte dus geinspireerd is. Tweedens verontagsaam die 
argument Hempel en Oppenheim se voor'waarde, naamlik dat die 
argument deduktiewe sowel as induktiewe geldigheid moet he. Die 
induktiwiste het voortdurend, maar tevergeefs, daarop gewys dat die 
Bybel inderdaad foute bevat. Vanuit die empiriese gegewe sou dit dan 
noodwendig voig dat die 'covering law' in sy geimpliseerde 
Calvinistiese definisie We die Bybel dek nie. 

Omdat hulle deur die meer kritiese teoloë se argumente gedruk 
gevoel het, het die deduktiwiste 'n konvensionele kinkelmaneuver 
('conventional twist') uitgevoer deur die Bybel aan die sfeer van die 
empiries waarneembare wereld te onttrek. Toe die kritiese teoloë 
klinkklare teenstrydighede en foute in die Bybel uitwys, het die 
Calviniste 'onfeilbaarheid = foutloosheid' eenvoudig geherdefinier 
tot 'n kwaliteit van die 'outografa': die outografa moes foutloos gewees 
het. Aangesien die outografa onherroeplik verlore is en daarom We 
gekontroleer kan word nie, was hulle deduksie weer buite bereik van 
kritiek. 

Uiteindelik het die 'harde' deduktiewe teologiese sisteem waarmee 
Bybelwetenskaplikes. vir byna vyftig jaar gewerk het (en in sommige 
gevalle nou nog werk) die vooruitgang van die Bybelwetenskappe 
gekortwiek, omdat die sisteem nie selfkrities werk nie, kritiek We kan 
akkommodeer We en meestal ad hoc definisies bedink om aan empiriese 
kritiek te ontkom. 
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Retroduksje 

Met die stigting van die Ou- en Nuwe.TeStamenHese Werk-
gemeenskappe en die vestiging van nie-keridike departemente van 
Bybelkunde is die isolasie waarin die BybelwetenskapIj 

van die 
Ned. Geref. Kerk gewerk het, deurbreek. HoofstuJ 5 wys op 'n hele 
aantal punte waar daar sedert die sestigerjare dramatiese verandering 
in die olngewing 

van die Bybelwetenskappe ingetree het. Die flouer 
nasionaje en intemasionaje kontak asook die snel veranderende 
politieke en ekonomiese situasie het We alleen die verskillende kerkJike 
en 

paradigmas waarmee die Bybelwetenskap.. 
likes gewerk het, met mekaar in kontak gebring nie, maar die plaaslike 
teologie cok in kontak gebring met die internasionaje teologiese 
gemeenskap. Hierdie proses het daartoe bygedra dat induktiwiste met 
ander gevolgirek/cings (teoriee) as hulle eie in kontak gebring is en 
deduktiwiste met ander sislenie as hulle eie gekonfronteer is. 

Hierdie blootstelling het tot gevoig gehad dat eksegete 
teruggedwing is na hulle basiese aannames en metodes en dat meer 
en meer eksegete refroduktief begin werk het, dit wil sê, hulle moes 
aartdag gee aan die 'empiriese' basis van hulle teorieë in aan die 
sisteme waarbinne hulle gewerk het, sodat induksie en deduksie 

beide 
deel van die spel geword het. Dit het weer tot gevolg gehad dat 
eksegetiese arbeid vir die eerste keer in die Ned. Geref geskieder.is 

 as 'n hipotetiese en leoretiese vakgebied erken is. 

Dit was juis hierdie ontwalende insig wat naYewe realisme 
mettertyd laat plek maak het vir 'n meer kritiese realisme, wat 
rasionalisme mettertyd laat plek maak het vir 'n meer 

kritiese 
rasionalisme en wat eksegete mettertyd meer en meer bewus gemaak 
het van hulle kenteoretiese en metodologiese aannames en 'n werklike 
metodebe,ussyn geskep het. Dit verldaar waarom tmfodevrae sedert 
die sewentigerjare in die kollig gekom het. Omdat die ou 
oorheersende deduktiewe sowel as die induktiewe stelsels We die 
nuwe situasie kon hanteer nie, 'n nuwe generasie teoloe aan die 'stuur' 
van sake begin kom het en daar dringend na nuwe wee gesoek moes 
word om teologiese stagnasie te voorkom, het die ionger geslag 
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,Ioë ywerig met allerlei metodes en teologiese teorieë geeksper-
enteer. 

Aangesien weinig Bybelwetenskaplikes egter in ken- en weten-
apsteorie geskool was, was die soeke na nuwe metodes We 
odwendig die gevolg van 'n veranderde teoretiese bewussyn nie, 
ar eerder die pragmatiese uitvloeisel van 'n stel ander omstandig-
de. Dit verklaar waarom die nuwe metodes dikwels slegs 'nuwe wyn 
ou sakke' was in die sin dat Bybelwetenskaplikes nog steeds binne 
Tef-realistiese kenteoretiese en positiwistiese rasionaliteitsraamwerke 
y werk het. 1-loewel die metodekwessie dus nog nie noodwendig 'n 
tenskapsteoretiese verskuiwing aangedui het nie, sou die debat in 

e laat sewentigerjare onvermydelik in daardie rigting begin beweeg. 

ikorporering 

Die metodedebat van die sewentigerjare in die Suid-Afrikaanse 
rbelwetenskappe het aanvanklik sterk ooreenkomste met die ouer 
ologiese debatte vertoon deurdat voorstanders van die of daardie 
etode eksldusiewe aansprake gemaak het op die korrektheid van die 
trokke metode. So is daar sterk betoog vir 'n radikale skeiding 
ssen diachroniese en sinchroniese metodes, waar 'diachroniese' 
etodes op historiës-evolusionêre en skrywersgeorienteerde benader-
gs (soos historiese kritiek) gedui het en 'sinchroniese' metodes op 
ksimmanente benaderings. Omdat die teksimmanente metodes - in 
n met hulle fenomenologiese herkoms - historiese vrae per definisie 
tgesluit het, het dit gemaklik binne die meer ortodokse Skrifbeskou-
g gepas en is dit geredelik aanvaar. Die (kerklike) aanvaarding het 
Leegebring dat eksegete We genoodsaak was om na die wetenskaps-
oretiese grondslae en hermeneutiese implikasies van die benadering 
vra nie. Waar die hermeneutiese en teologiese implikasies van die 

nmanente' metodes wél deurdink en uitgespel is (by. dat die Bybel 
aarmee tot 'literatuur' verklaar is wat soos enige ander literatuur 
estudeer kan word) het dit tot spanning tussen Kerk en 
ybelwetenskaplikes gelei. 



. r Daar was egter ook Bybelwetenskaplikes wat die 'diachroniese' 
metodes (veral historiese kritiek) verkies het en wat die weg opgegaan 
het. Hulle het inderwaarheid (ten minste aanvanklik) slegs binne die 
Ned. Geref. Kerk bekendgestel wat reeds vir meer as 'n eeu in 
Europese Bybelwetenskappe praktyk was, maar wat vanweë die 
houvas van die ortodokse deduktiwiste op keridike Skrifuitleg nooit 
toegelaat is om eerstehands bekend te raak nie. Die hermeneutiese en 
teologiese implikasies van die benadering het eweneens tot spanning 
tussen kerldike kringe en Bybelwetenskaplikes gelei. 

Mettertyd was daar verskeie pogings om die twee benaderings tot 
één te versmelt. Daar was sprake - en daar is steeds sprake - van die 
skepping van 'n komprehensiewe' benadering, waarin 'immanente' en 
'historiese' metodes van Skrifuitleg versoen moet word. Dat die twee 
benaderings egter moeilik versoenbaar is en elkeen bepaalde 
hermeneutiese en teologiese implikasies het, val We altyd ewe skerp 
op We - hoofsaaklik as gevolg van 'n narewe wetenskapsteoretiese 
bewussyn. Om dit effens oorspits te stel: 'n Historiese benadering mag 
byvoorbeeld 'n romanties-georienteerde hermeneutiek impliseer 
waarin die outeur van 'n werk en die tyd waarin die werk ontstaan 
het, 'n belangrike rol in die interpretasie van die teks vervuI. 
Daarbenewens impliseer dit 'n bepaalde teksbeskouing, naamlik dat 'n 
teks betekenis 'bevat' wat 'ontgin'moet word deur dit aan die hand 
van die 'outeursbedoeling' en teen die agtergrond van die 
ontstaanstyd van die teks te rekonstrueer. Hierteenoor impliseer die 
'immanente' benadering 'n bepaalde 'tydloosheid' vir 'n geskrif waarin 
'outeursbedoeling' geen rol het nie, maar betekenis in die lingurstiese 
en Iiterre patrone van die teks geenkodeer is om deur 'n prosedure 
van IinguIstiese dekodering geinterpreteer te word. En daarteenoor 
impliseer die lesetcgeorienteerde benaderings weer dat betekenis We 
'in' 'n outeursbedoeling of 'in' 'n teks setel nie, maar tydens die 
leesproses in 'n interaksie tussen die teks en die leser gekonstitueer 
word. 

Volgens Nagel (1961) se konsep van wetenskaplike vooruitgang as 
'growth by incorporation' kan 'n wet/insig van een teorie onder twee 
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voorwaardes by 'n ander teoretiese sisteem geinkorporeer, ofte wel tot 

on ander teoretiese sisteem gereduseer word: 

Wanneer die leone waarin die wet/insig gepas word, substansieel 

dieselfde is as die een waaruit dit geneem word. 

'n 'Vreemde' element kan in 'n ontvangerteorie geInkorporeer 

word, mits 

die 'vreemde element' na makro- en die ontvangerteorie na 

mikioskopiese eienskappe van die tersaaklike fenomeen 

verwys, en12  

* die terme en konsepte wat ter sprake is, operasioneel helder 

gedefinieer is. 

Blykens die vorige paragraaf geld voorwaarde (a) me in die geval 
van die inkorporering van 'historiese' konsepte in 'n 'immanente' 
teksteorie rue, aangesien die twee teksteonieE substansieel verskil. Die 

inkorporering van elemente van die historiese eksegese by die 
immanente eksegese sou kon voldoen aan Nagel se tweede stel 
voorwaardes, aangesien die historiese benadering inderdaad na 
'makroskopiese' (dinamiese) en die immanente benadering na 
mikroskopiese (statiese) eienskappe van tekste verwys. Maar die 
vermenging van die twee teorieë voldoen We aan die tweede vereiste 
van voorwaarde (b) rule, aangesien die konsepte wat in die twee 
teoretiese raamwerke gebruik word, allesbehaiwe helder gedefinieer is. 
Beide teorieë hanteer konsepte. soos 'teks', 'leser', 'betékenis', 'konteks' 

gevarieerd. 

Maar selfs al sou die ideale definisies vir terme gevind word, sou 
Feyerabend se kritiek op 'n dergelike vermenging van teoretiese 
konstrukste van krag bly. Hy beweer dat die oordrag van elemente 
van een hoëvlakteorie (wat teksteorieë inderdaad is) na 'n ander altyd 

betekenisverskuiwings in die oorgedraagde terme tot gevolg het. Die 

'ontvangerteorie' herinterpreteer die konsepte wat dit uit ander teorieë 

oomeem, sodat hoev1akteorieë in wese 'incommensurable' is. Dit gebeur 

inderdaad wanneer 'n term 5005 'konteks' (wat aanvanklik 'n historiese 
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'7 
konsep was) in 'n imnianente teorie gepas word, aangesien dit daar 
lnguistiese omgewing' beteken. 

Die situasie verskil formeel We veel van die probleem wat daar in 
die vroeëre dekades tussen induktiwistiese en deduktiwistjese 
Bybelwetenskap bestaan het nie. Dit was net We moontlik om 
'etiese' teologiese konsepte in die Neo-Calvinistiese raamwerk te pas 
nie. Hoewel daar aansienlike (skynbare) terminologiese ooreenkoms 
tussen die twee denksisteme bestaan het, was die beIekenisse van die 
terme (openbaring, inspirasie, uitleg, ens.) so verskillend dat dit nie na 
dieselfde fenomene of konsepte verwys het nie. 

Rasionaljtejtsraamwerk 

Ten. spyte van die onderskeie kenteoretiese grondslae en die 
verskille in metodologie wat tot dusver tussen die verskillende groepe 
Bybelwetenskaplikes uitgewys is, was p051t1w15me die oorwegende 
rasionaliteitsraamwk waarbinne oor die geldigheid van teoriee en 
bevindinge van teologiese ondersoek geargumenteer is. In argumente 
word daar voortdurend op die 'feite' geappelleer, word 'feite' 
gekontroleer aan die waargenome werklikheid en speel 'n bepaalde 
vorm van kousaliteit 'n baie prominente rol. Daar is ook 'n 
voortdurende gesprek aan die gang oor 'objektiwiteit' en 'onbevoor- 
oordeeldheid'. 

Hierdie toedrag van sake kan moontlik soos volg verklaar word. 
Onderliggend aan die meeste BybelwetenskaplIke navorsing het 
narewe realisme 'n sterk rol gespeel, 'n kenteorie wat ook wesenlik ten 
grc)ndslag van die vroeë vorme van positiwisme lê. Hoewel daar in die 
vonige eeu se Bybelwetenskap duidelike spore is van 'n vorm van 
knitiese realisme en dit hier en daar ook in latere werke deurskemer, 
was die Bybelwetenskaplikes self We altyd van die kenteoretiese 
grondslag bewus nie, sodat nalewe realisme 'n aantreklike opsie was 
yin diegene wat in elk geval 'n konserwatiewe disposisie gehad het. 

Die 'Iiberale stryd' in die Ned.. Geref. Kerk het gewis 'n bydrae 
gelewer tot die swaai na 'n meer konfessionele teologiese nigting, en 
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het die Ned. Geref. Kerk daarmee nader aan die Kerke van die 

Afskeiding en die Doleansie gedryf, waar nalewe realisme in ieder 

geval redelik sterk gefunksioneer het. Die politieke omstandighede 
van die Afrikaanssprekendes het ook 'n groot bydrae daartoe gelewer 
dat mense 'n groter waardering sou ontwikkel vir 'n 'common sense' 
benadering as vir gesofistikeerde wysgerige argumente. Buitendien 
was die oorwig van teoloë in die Ned. Geref. Kerk en die 
Gereformeerde Kerke tot redelik laat in die twintigste eeu We werklik 
opgeleide gepromoveerde) Bybelwetenskaplikes nie. Dit sou maar 
eers, met. enkele uitsonderings, ongeveer sedert die vyftigeriare wees 
dat mense wat in die Bybelwetenskappe self gepromoveer het, 
dosente in Bybelwetenskappe geword het, en dan was daardie teoloë 
oorwegend in die Kuyperse skool opgelei. 

'n Mens moet natuurlik hierby in gedagte hou dat die positiwistiese 
rasionaliteitsraamwerk ten minste in Suid-Afrika in ieder geval in die 
meeste vakgebiede tot ongeveer die vyftigeijare aan die orde van die 
dag was. Enige interdissipIinre gesprek sou daarom noodwendig in 

• daardie kader gevoer moes word. 

Dit was maar eers in die Iaat sewentigeriare dat Bybelwetenskap-

likes weridik bewus geword het van die oorgeerfde rasionaliteitsraarn-
werk waarmee die teologie 'opgesaal' is - waarmee We gesê kan word 
dat Bybelwetenskaplikes We vandag nog met die model van 
rasionaliteit werk nie. Solank sekerheid die doel is wat in die 
Bybelwetenskappe nagestreef word, sal die model (sy dit ook in die 
vorm van die hipoteties-deduktiewe of 'n veel meer geraffineerde 
induktiewe metode) sy gewildheid bly behou. 

Daar is egter tans, nadat daar 'n veel ernstiger ekumeniese en 
interdissiplinêre gesprek ontstaan het, besliste tekens dat Bybelwe-
tenskaplikes die rasionaliteitsmodel verruil vir veel meer beskeie 
modelle waarin die hipotetiese en voorlopige aard van teologiese 
teorieë erken word. Dit blyk veral uit die redelik algemene besef dat 
Bybelwetenskaplikes emstig moet besin oor die rol van die (wysgerige 
en teologiese) veronderstellings waarop hulle hulle wetenskaplike 
werk baseer. Daar is 'n groeiende bewussyn dat die geldigheid van 
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waarneming en interpretasie direk relatief is tot die (tydgenootlike) 
verdedigbaarheid van dergelike veronderstellings. Die probleem is 
egter dat, hoewel die meeste Bybelwetenskapiikes daarvan bewus is 
dat veronderstellings en 'commitments' 'n belangrike rol in 

k wetenskapsbeoefening speel, .niemand weridik aandag gee aan die 
slruktuur en meganika van dergelike veronderstellings nie, sodat 
niemand werklik weet wat die effektiewe invloed daarvan op 
teorievorming, die keuse van mefodes en op iriterpretasie is nie. Dit 
is 'n saak wat in die toekoms ernstige aandag sal moet kry, aangesien 
die postuiering van ongekontroleerde (en onbewuste) veronder-
steilings gemaldik tot 'n bloot restouratiewe teologie kan Iei. 

Die mees verkieslike intulsies 

Tot dusver is hoofsaaklik aandag gegee aan die wetenskapsfioso-
fiese sy van die ondersoek en is daar bevind dat 

nalewe realisme en rasionalisme vir ongeveer 'n voile eeu bale 
gewilde kenteoretiese houdings onder Bybelwetenskaplikes was, 
deduktiwisme vir bale lank 'n gewilde metodologie was, en dat 

positiwisme 'n gewilde rasionaliteitsraamwerk was. 

Hoewel dit duidelik was dat daar ook ander teoretiese aannaines 
(by. 'n vorm van kritiese realisme en later ook kritiese rasionalisme, 
induktiwisme en retroduksie) gefunksioneer het, was dit ook duidelik 
dat eersgenoemde reeks tot bale onlangs, en in sekere kringe nog 
steeds, die dominante paradigma van Bybelwetenskappe uitgemaak het. 

Die vraag is nou: waarom? Wat is dit wat die denksisteem so 
aantreklik gemaak het vir Bybelwetenskaplikes? Wafter mees verkies-
like intulsies ('most preferred intuitions') is in die model aangevoei en 
waarom is mense daardeur aangetrek? Waarom is selfs Bybelweten-
skaplikes wat in ander paradigmas opgelei is, mettertyd deur 'n 
vreemde denksisteem oorrompel, sodat dit ulteindellk met hulle 
ondersteuning die dominante paradigma geword het? Om die vraag te 
kan beantwoord, is daar in die studie aandag gegee aan die sosiale 
omgewing waarin die Bybelwetenskappe bedryf is. Maar voordat die sy 
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van die ondersoek aan die orde kom, is 'n opmerking oor die 
aanvanklike doel van teologiebeoefening in die Ned, Geref. Kerk 
nodig. 

Die kader en doel van teologiebeoefening in die Ned. 
Geref. Kerk 

Die eerste dosente van die Ned. Geref. Kerk se Kweekskool was We 
beroepsteoloe nie, maar predikante, wat meestal slegs 'n BD-graad 
gehad het. 'n Mens sou dus kon verwag dat die dosente (wat ook We 
almal langdurige buitelandse blootstelling gehad het nie) minder 
geprofileerd sou dirik en meer geneig sou wees om die tradisie te voig 
waarin hulle opgelei is. Dit het boonop in die Kweekskool We in eerste 
instansie gegaan om die beoefening van teologie in 'n universiteits-
konteks nie, maar om die opleiding van predikante vir 'n spesifieke 
keridike gemeenskap. 'n Mens kan dus verwag dat die opleiding meer 
instruktief en prakties gerig sou wees as spekulatief-wetenskaplik, 
sodat refleksie en die kweek van 'n selfkritiese bewussyn beslis We 
hoog op die agenda sou wees nie. 

Tweedens is die teologiese opleiding in die Ned. Geref. Kerk 
hoofsaaklik genoodsaak deur die keridike kommer oor die invloed van 
die rasionalistiese liberale teologie wat oral in Holland kop uitgesteek 
het. Daar is reeds gewys op die feit dat hierdie stryd die Ned. Geref. 
Kerk sterker konfessioneel gemaak het as wat dit was en dat die 
ontwikkeling die Ned. Geref. Kerk verder weg van die etiese teologie 
af laat beweeg het in die koers van Kuyperianisme en fundamenta-
lisme. 

Die Ned. Geref. opleiding was dus van die begin af behoefte-
georiënteerd en ornstandighede het 'n harde woord meegespreek in die 
aanpak en inhoud van die teologiese leerplanne. Dit was maar eers met 
die stigting van die Teologiese Fakulteit van die Universiteit van Suid-
Afrika en die stigtiñg van nie-denominasioneel beheerde Bybel-
kundedepartemente in die 1960's dat teologiese opleiding uit die 
greep van 'keridike/sosiale funksionaliteit' gekom het. Dit is om die 
rede dat die sosiale geskiedenis van die Afrikaanse gemeentes vir die 
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ondersoek van belang is, aangesien die aanvaarbaarheid van die 
teologiese opleiding afhanklik was van die vraag of die 'produkte' van 
die opleiding die intultiewe voorkeure van die gemeentes sou 
bevredig. 

Afrikanernasionalisme as intuVtiewe voorkeur 

Die rol van die Groot Trek en die twee Vryheidsoorloe in die 
Transvaal in die gang van teologiese oortuigings in Suid-Afrika kan 
moeilik oorskat word. Die vryheidstrewe van Afrikaners en hulle 
weersin in Engelse oorheersing was vir hulle meer as 'n bloot politieke 
probleem. Hulle het daardie probleem religieus verstaan, en die Bybel 
gebruik as 'n riglyn om die probleem op te los. Die blote plekname 
langs die roete van die Groot Trek in die Transgariepse nedersettings 
ilustreer reeds die noue verband wat mense tussen die uittoggeskie-
denis van Israel en die Afrikanergeskiedenis gesien het. Hierdie 
Bybelse 'bevestiging' van hulle politieke ervaring het Afrikaners op 'n 
bepaalde manier aan die Bybel verbind en hulle het algaande al hoe 
meer 'parallelle' tussen hulle eie geskiedenis en die Bybel gesien. Die 
Bybel het op hierdie manièr vir hulle 'n boek van bevesilging eerder as 
'n boek met kritiek geword. 'n Teologie wat hulle ervaring bevestig, sou 
daarom uit die aard van die saak inttátief beter ontvang word as 'n 
teologie wat hulle politieke en eksistensiële ervarings of hulle begrip 
van die Bybel bevraagteken. 

Terwyl die Ned. Herv. Kerk van Afrika horn van die staanspoor af 
met hierdie volkse ideale gerdentifiseer en homself vandag nog as 'n 
'vollcskerk' beskou, en die Gereformeerde Kerke hulle ook van die 
begin af met die nasionale gedagte geidentifiseer het (die leuse van 
hulle Teologiese Skool 'Gereformeerd en Nasionaal' getuig daarvan) 
het die Ned. Geref. Kerk eers mettertyd in dieselfde kraal beland. Dit 
spreek dus vanseif dat die Ned. Geref. teologie mettertyd ook 'n sterk 
'volkse' karakter sou dra. 

Na die Tweede Vryheidsoorlog het die Ned. Geref. Kerk horn 
sterker as vantevore met die nood van Afrikaners geidentifiseer. Die 
Kerk het, saam met die ander tAfrikaanse Kerke, Christelike skole op 
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die been gebring, weeshuise opgerig en talle armes versorg. Die 
verdere ekonomiese geskiedenis van Afrikaners, wat op die groot trek 
na die stede uitgeloop het, en die gevoiglike morele verval van die 
stedelike Afrikaners is in hoofstukke 2, 3 en 4 hierbo bespreek. Die 
Ned. Geref. Kerk se identifikasie met die nood van Afrikaners het ook 
in identifikasie met hulle politieke nood en daarom ook met die strewe 
van Afrikanernasionalisme beteken. 

'n Teologie wat aan hierdie strewes kon voldoen, sou intuitief 
aanvaar word, al was sy teoretiese onderbou swakker en minder 
deurdag as die van die verwerpte sisteem. Miskien is die geval Du 
Plessis in die Ned. Geref. Kerk 'n sprekende voorbeeld van die situasie. 
Dat hy 'n veel meer deurdagte teoloog was as sy teenstanders, sal 
weinige Ned. Geref. teoloë vandag ontken. Dit blyk ook uit hoofstuk 
3. Maar sy teologie het slegs 'n aanhang onder geleerde en elite-
Afrikaners gehad. Die massas is meer aangetrek deur die 'volkse' 
teoloë wat horn teengestaan het. 

In die meer volkse' teologie was die gedagte van nasionalisme 
sterk op die voorgrond, sodat die Kuyperse kultuurfilosofie miskien 
meer as enigiets anders sy teologiese sisteem vir Afrikaners aanvaarbaar 
gemaak het. Die band tussen die Vrije Universiteit en Princeton het 
hierdie aanvaarding vir die Ned. Geref. Kerk nóg maldiker gemaak, 
aangesien daar 'n goeie verhouding met Princeton bestaan het. 

Kortorn: Afrikanernasionalisme en die Afrikanergeskiedenis $005 

Afrikaners dit verstaan het, het 'n bepalende rol gespeel in die keuse 
van 'n teologiese model. Hoewel die argumente wat ten gunste van die 
Kuyperse sisteem aangewend is (teenoor by. die Utrechtse of 
Groningense rigtings) oorwegend van 'n teologiese aard was, was 
die weridike aansluiting met Amsterdam eerder kultureel en polities 
van aard. Dit was die intultiewe voorkeure van Afrikaners vir hierdie 
soort teologie wat gemaak het dat Kuyperianisrne 'n dorninante sisteem 
in die Suid-Afrikaanse konteks geword het. 

Dit beteken egter nie dat die Kuyperse sisteem onveranderd in 
Suid-Afrika oorgeplaas is nie. Dit was eerder 'n geval waar - in 
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Feyerabend se woorde - terme van een sisteem hergedefinieerd in 'n 
ander sisteem oorgeneem is. En die Afrikaanse teoloë was hulle 
hiervan welbewus. Dis waarorn daar ges kon word dat daar in Suid-
Afrika "n eie Afrikaanse Calvinisme' ontstaan het wat We 'n 
'ingevoerde Calvinistiese stempel wil dra nie, nie 'n anderlandse 
Calvinistiese tipe na-aap nie, We die spreekbuis van oorsese Calviniste 
[wil] wees nie,' rnaar wat 'ons eie Boerèpad loop'; 'n Calvinisme wat 
horn aangepas het by die 'nasionale verskille van aanleg, temperament, 
volksaard, geskiedenis en omstandighede' en wat 'ons yolk in die 
vorige eeu bewaar [het], aan die een kant teen verengelsing en aan die 
ander kant teen verbastering' (Erasmus, 1946). Dis ook waarom van 
die Ned. Geref. teologie gesê kon word dat dit 'n teologie is 'wat ult 
eie bodem en volksverlede spruit en beter as enige vreemde die 
geestelike voedsel vir die yolk van hierdi[e] bodem kan voorberei en 
aanbied' (Groenewald, 1952:509). 

Sekerheid as intuitiewe voorkeur 

Reeds van vroeg af is daar in die Ned. Geref. teologie 'n afkeer te 
bespeur in 'teorieë', 'hipoteses' en dergelike 'onsekerhede'. In die hg 
van die sosiale gesidedenis van Afrikaners is dit begryplik dat mense 
wat in soveel onsekerheid geleef het, geen intuitiewe aanvoehing vir 
'teorievorming' en teoretiese refleksie sou he nie, rnaar aangetrokke 
sou voel tot 'n sisteem waarin daar sekerheid te vinde was. Daarom sou 
sulke mense ook meer aangetrokke voel tot 'n Bybelbenadering wat 
hulle self kon verstaan en hanteer. Enige sisteem wat na 'geleerdheid' 
sou klink en die intultiewe aanvoehings van 'common sense' 
weerspreek, sou We welkom wees nie. 

Kyk 'n mens na die Iewensgevoel van die teoloë van die 
veertigerjare, blyk dit dat daar 'n byna pessimistiese gees geheers 
het en dat mense bedreig gevoel het deur die humanisme en sy 
'magtige handlangers van die Rasionalisme, die Naturalisme, die 
Materiahisme, die Baalisme, die Ateisme, die Totalitarisme, die 
Kommunisme' (Lategan, 1944: 13). Waaraan mense behoefte gehad 
het, was sekerheid. En die sekerheid is voorsien deur 'n deduktiewe 
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sisteem waarin daar geen plek was vir skeptiese twyfel nie. Die 
sekerheid is ook vir Jan en Alleman bereikbaar gemaak deur die 
'common sense' benadering waarmee die teologie in die algemeen, en 
die Bybelwetenskappe in die besonder, bedryf is. Dit was juis die 
beroep op die nalewe ervaring wat dit vir die Afrikaanse Calvinisme 
(as volksbeweging in as 'volksteologie' [civil religion]) moontlik 
gemaak het om nalewe volkse politieke en kulturele vooroordele as 
selfevidente waarhede in die sisteem van veronderstellings in te sluit, 
en cm 'n nalewe vorm van natuurlike teologie onder die vaandel van 
'algemene openbaring' en 'algemene genade' as kenbron van die 
teologie te inkorporeer, 5005 Hoofstuk 4 aantoon. 

Dit is egter ook duidelik dat, indien 

die kulturele milieu waarin mense hulle bevind 'n belangrike 
determinerende faktor in die aanvaarding of verwerping van 
teorieë is, en indien, soos hier betoog is, 

die destydse sosiaal-historiese bodem van die Afrikaner sterk 
bygedra het tot die aanvaarding van die Calvinistiese teorie, 

veranderde omstandighede, wat nuwe probleme en nuwe vrae kon 
opper of wat die denksisteem self onder druk kon plaas, 

• die inadekwaatheid van die paradigma sou kon aandui, en 
• aanleiding sou kon gee tot kritiese vrae oar veroriderstellings. 

Verandering in intuitiewe voorkeure 

Hoofstuk 5 wys ter inleiding op 'n aantal verskuiwings wat sedert 
1960 ingetree het in die konteks waarin Bybelwetenskappe in die Ned. 
Geref. Kerk beoefen is, naamlik beter akademiese gespreksmoont-
Iikhede, 'n veranderde wetenskaplike wêreldbeeld, woelinge in 
internasionale gereformeerde kringe oor Skrifbeskouing, wyer 
ekumeniese betrekkinge, die verselfstandiging van Suid-Afrikaanse 
Bybelwetenskap, die stigting van interdenominasionele Bybeiweten. 
skapdepartemente aan universiteite, 'n wending in die sistematies-
teologiese gesprek, die veranderde politieke situasie, die invloed van 
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die sendingsituasie en van swart en bevrydingsteologie en 'n 
geleidelike verandering in die dosentekorps in die teologiese 
fakulteite van die Ned. Geref. Kerk. 

Dit vloei min of meer logies uit die uiteensetting voort dat 
wetenskaplikes wat in so 'n veranderende situasie werk, se intuitiewe 
voorkeure van rasionaliteit sal verskuif. Wat vroeër eksistensiële 
noodsaak was (by. die instelling van apartheid) was nou al hoe meer 
eksistensiële verleentheid. Wat vroeër teologiese taboe was (by. 
invloede uit die Duitse teologie) was nou aan die orde van die dag en 
letterlik in aanvraag. Die hele Suid-Afrikaanse samelewing was uit een 
era na 'n volgende aan die verskuif en het momentum gekry namate 
swart bevrydingsbewegings meer prominent geword het en mense die 
ekonàmiese en politieke druk van die situasie sterker begin aanvoel 
het. Wat nou nodig was, was jets anders as wat veertig of vyftig jaar 
gelede nodig was. Denksisteme wat We vir die huidige nood oplossings 
kon bring nie, sou intultief as 'ongeldig' of 'onvrugbaar' aangevoel 
word. Dit sou .net We 'rasioneel' weés om met dergelike sisteme en 
metodes te bly werk nie.'3  

Sosiaal-historiese omstandighede is uiteraard nie die enigste faktor 
wat aanleiding kan gee tot 'n verskuiwing in intultiewe voorkeure vir 
'rasionaliteit' nie. Die blote (cit dat Bybelwetenskaplikes sedert die 
sewentigerjare al hoe meer op die internasionale terrein. begin beweeg 
het en veel meer selfbewus begin werk het as vroeër, het uiteraard 'n 
eie bydrae gelewer tot die besef van die inadekwaatheid van die 
heersende paradigma(s). Ook die nouer en meer demokratiese kontak 
wat daar sedert die tyd tussen wit en swart teoloe gekom het, sou tot 
die besef van die ontoereikendheid van die heersende paradigma(s) 
aanleiding gee. Tog wil dit voorkom asof die veranderende sosiaal-
historiese omstandighede inderdaad 'n groot rol gespeel het in die 
verskuiwing in inhsfliewe voorkeure oor wat as 'rasioneel' beskou kan 
word, veral as in gedagte gehou word dat die debat oor die 
wetenskapsteoretiese grondslae van die Bybelwetenskap maar 
ongeveer in die tagtigerjare werklik eksplisiet geword het. 
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Samevatting 

Indien Laudan se opvatting korrek is dat bepaalde eras voorkeur 
gee aan bepaalde definisies van rasionaliteit, en indien bostaande 
weergawe van die geskiedenis van Bybelwetenskap in Suid-Afrika 
aanvaar kan word, wil dit vookom asof daardie (onuitgesproke) 
deuinisies van rasionallteit onder meer geformuleer word deur die 
sosiaal-historiese omstandighede waarbinne wetenskaplikes werk.. 

Indien die konidusie korrek is, kan dit die indruk skep dat 
'wetenskaplikheid' 'n gedienstige. konsep is en dat wetenskaplike 
arbeid uiteindelik maar net 'n gesofistikeerde ideologiese bedryf is. Dit 
is natuurlik moontlik dat wetenskaplikes (bewustelik of onbewustelik) 
polities of andersins gedienstig kan wees. Indien sodanige gedienstig-
held inderdaad bewustelik geskied, staan die wetenskap in diens van 'n 
(politieke) ideologiese bedryf (by. soos in Stalinisme) en kan die 
kritiese moment, wat eie is aan wetenskaplike denke, We funksioneer 
nie. 'n Mens sou dan 'n argument kon uitmaak dat so 'n akademiese 
bedryf We werkilk rasionele wetenskap is nie. Indien die gedienstig-
held onbewustelik geskied, maak dit die akademiese arbeid We daarom 
meer wetenskaplik of rasioneel nie, maar kan 'n mens argumenteer dat 
in proses van bewusmaking die ideaal van die wetenskap as kritiese 
bedryf in so 'n gemeenskap kan herstel. Om dus sosiaal-politieke 
argumente aan te voer waarom die of daardie wetenskapsmodel bo 
ander verkies is, is We om wetenskap aan relatiwiteit prys te gee nie, 
maar bloot om 'n konteks te skep waarbinne die funksie van nafewe 
voorkeure verstaan kan word. 

Tog is daar ook so jets as 'kontekstualiteit'. Die probleme waarmee 
die wetenskap gekonfronteer word, word We uit die lug gegryp nie, 
maar deur die konteks opgewerp. Wetenskaplikes wat probeer om 
daardie probleme op te los, het uiteraard met dáárdie konteks se 
probleme te make en het slegs die apparaat tot hulle beskikking wat 
die verskillende vakwetenskappe op daardie tydstip aan hulle verskaf. 
Daarmee neem hulle waar en daarmee teoretiseer hulle. Teoretiese 
raamwerke wat nie die probleme van daardie konteks kan sigbaar 
maak, oplos of verlig nie, is inderdaad irrelevant. Watter model egter 
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as 'relevant' sal geld, sal onder mëer saamhang met die intuitiewe 
voorkeure van die gerneenskap vir wie die oplossings aangebied word. 
Daar is dérhalwe 'n sekere mate van 'n onontwykbaarheid in die 
kontekstuele bepaaldheid van 'rasionaliteit'. 

Rasionaliteit kan derhalwe nie losgemaak word van die konteks 
waarbinne oplossings vir probleme gesoek word nie. Wat egter 
belangrik is, is dat wetenskaplikes 'n duidelike bewussyn van hierdie 

toedrag van sake sal he, aangesien so 'n bewussyn We alleen 
ideologiese wetenskapsbeoefèning sal voorkom nie, maar ook 
aanleiding sal gee tot debat en 'n soeke na intersubjektiewe 
instemming. Die probleem met die neo-Calvinistiese paradigma was 
dat dit 'n eksklusiewe aanspraak op die rasionaliteit van sy eie 
oplossings gemaak het en horn hermeties van ander moontlike 
denkrigtings afgesluit het. En dit is die gevaar van enige 
wetenskapsbeoefening wat binne 'n positiwistiese rasionaliteitsraam- 
werk opereer. 

Dit was juis die meervoudige kontekstualiteit n 1960, en veral ná 

1970, wat betekenisvol bygedra het tot verandering in die Suid-
Afrikaanse Bybelwetenskappe, 'n proses wat nou, na' dertig jaar, nog 

steeds aan die gang is. 

Die he4e en toekoms van die Bybelwetenskappe 

Die gewildheid van positiwisme as rasionaliteitsraam-
werk 

Positiwisme verwys Her na 'n bepaalde vorm van wetenskapsbeoef-
ening, waar 'n realistiese epistemologie gekoppel word aan 'n ideaal 
van veronderstellinglose waarneming (wat ook 'n fenomenologiese 
metodiek kan volg!), gevoig deur induktiewe logika en kousale 
verkiaring. Die vraag waarop Her 'n antwoord gesoek word, is 

waarom die model - eerder as 'n modelrnatige benadering of 'n 

funksionalistiese/instrumentele teoriebeskouing - die verkose raam-
werk van soveel Afrikaanse teoloë uitgemaak het. Dit kan waarskynlik 

aan vier sake gewyt word. 
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In die eerste plek is 'n metodologiese en wetenskapsfilosofiese 
bewussyn nog steeds We algemene besit onder Bybelwetenskaplikes 
nie. Daar is tans wel 'n veel groter bewussyn en 'n meer genuanseerde 
omgang met wetenskapsfilosofiese probleme as twintig jaar gelede. 
Dit blyk uit 'n veel groter toleransie in Bybelwetenskaplike geledere, 
sowel as uit die feit dat 'n Iiggaam soos die Ou-Testamentiese 
Werkgemeenskap 'n subgroep 'Teoretiese Vrae' huisves, wat soos L 
ander subgroepe van die Werkgemeenskap op 'n gereelde basis 'n 
kongres vir die hele Werkgemeenskap reel. Maar die bewussyn van 
die invloed van wetenskapsteoretiese keuses op die resultate van 
teologiese arbeid beteken nog nie bedrewenheid in die kader nie. 

In die tweede plek werk Ned. Geref. Bybelwetenskaplikes 
bewustelik of onbewustelik met 'n definisie van 'gereformeerheid' 
waarbinne sekerheid (een van die eerste ideale van die positiwisme) 'n 
groot rol sped. Die konsep Woord van Cod' en die operasionele 
definisies wat aan die term gegee word, impliseer 'objektiwiteit', 
'gesag' en 'sekerheid'. Watter metode daarom ook al ingespan word in 
die analise van tekste, die resultate word binne 'n sekerheidsraamwerk 
geInkorporeer. 

Die derde waarskynlike oorsaak vir die intultiewe voorkeur vir 'n 
positiwistiese rasionaliteitsraamwerk sluit by die tweede aan. Ek het 
betoog dat nalewe realisme nog steeds 'n gewilde kenteoretiese 
strategie in Bybelwetenskaplike geledere is. Indien die diagnose korrek 
is, is dit verstaanbaar dat die kenteorie se bloedbroer, positiwisme, die 
aangewese rasionaliteitsraamwerk is as wetenskaplike geloofwaardig-
heid verwerf moet word. As naiewe realisme die kenteorie is, 
induktiwisme die metodologie en positiwisme die rasionaliteitsraam-
werk, kan die resultate van 'n ondersoek makliker vir seker aangedien 
word. 

'n Vierde rede vir die intuitiewe voorkeur vir 'n positiwistiese 
rasionaliteitsraamwerk is waarskynlik sosio-polities van aard. Toe Du 
Plessis in die twintigerjare begin het om 'n kritiese teologie in die Ned. 
Geref. Kerk te propageer, was dit pas ná die Eerste Wêreldoorlog en 
die griepepidemie van 1918 en ongeveer in een van die diepste 
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/ ekonomiese depressietye van die eeu. Dit was 'n tyd waarin Afrikaners 

op groot skaal na die stede verhuis het waar hulle verarm en veragter 
het. Dit was 'n tyd van groot politieke woelinge en 'n ontwakende 
Afrikanernasionalisme. Dit was 'n tyd waarin sekerheid gevra is, 'n 

soort sekerheid wat We deur kritiese teologie verskaf kon word We - 

in elk geval We as mense daardie styi flog eers moes aanleer nie. lets 
soortgelyks is moontlik tans weer aan die gebeur. Die kritiese debat in 
Bybelwetenskaplike geledere is moontlik gemaak deur die verval van 
die sosio-politieke bestel wat aan die ou paradigma geboorte gegee 
het. Maar juis die aftakeling van daardie bestel het weer onsekerheid 
geskep, sodat die produk van die kritiese debat nou weer eens 
'ontydig' voorkom. By meer as een groepering in die Ned. Geref. Kerk 
is daar 'n neiging tot groter konserwatisme, sodat kritiese gesprek We 
juis welkom is nie. 'n Positiwistiese rasionaliteitsraamwerk - wat aan 

die tradisionele Afrikaanse teologie eie was en wat oor dekades feitlik 
in teologiese kringe gekanoniseer is - is daarom op 'n intuitiewe vlak 
die vertroude raamwerk wat resultate kan lewer wat hulleseif as 

'rasloneel' aandoen. 

Rewolusie of herinterpretasie? 

• Die vorige paragraaf het dit oor die 'meerderheid' Bybelwetenskap-
likes gehad. Dit beteken dat daar óók 'n groep of groepe is waarbinne 
die ou raamwerk nie meer funksioneer nie. Die vraag is of 'n mens by 
die groep(e) saam met Kuhn van 'n paradigmatiese rewolusie kan praat 

en of dit - in Laudan se terme - oor 'n progressiewe verskuiwing gaan. 

Die vraag moet waarskynlik op twee vlalcke beantwoord word, 
naamlik op die vlak van effektiewe teologiebeoefening en op die vlak 

van kenteorie/metodo1ogie/mCtOde/rasi0naIiteitsrTe& Op die 
vlak van teologiebeoefening kan 'n mens waarskynlik van 
(implisiete) rewolusie praat, terwyl daar op die vlak van wetenskapsfi-
losofie eerder sprake is van •  'n progressiewe verskuiwing. 
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Rewolusionêre verandering? 

Kyk 'n mens na Bybelwetenskaplike publikasies oor die afgelope 
twee dekades, val dit op hoe min teologiese refleksie daar is. Waar die 
vroeëre Bybelwetenskap konstant met vrae oor die teologiese status van 
Bybeltekste besig was en gevra het waarom en in hoeverre die 
dokument ons by teologiese kerinis kan bring, het die soort vrae 

- wat 
tipiese teologiese kennisvrae is - by die groep onder diskussie op die 
agtergrond geraak. Die toedrag van sake is hoofsaaldik meegebring 
deur die nwtodedebat wat in die sewentigerjare begin is. Die groot 
verskeidenheid benaderings wat uit ander vakwetenskappe en 
dissiplines in die eksegetiese bedryf ingevoer is, getuig van 'n soeke 
na 'n geskikte manier om Bybelse tekste te interpreteer en vertoon 
trekke van 'n (Kuhniaanse) voor-rewolusionere fase in wetenskaps-
beoefening. Die verandering is onder meer meegebring deur die werk 
wat aan kerklik onverbonde departemente van Religious Studies en 
Bybelkunde gedoen is en waar die teologiese (voor)vrae nie so direk op 
die agenda is nie. 

Dit is egter 'n ope vraag of 'n mens die verdwyning van 'teologiese 
vrae' as 'n paradigmatiese rewolusie moet beskou, of eerder as 'n 
vakverwisseling. Dit wil Se: gaan dit oor 'n rewolusie in teologiese denke, 
of speel teologiese denke hoegenaamd geen rol meer in die analise van 
die Bybel nie? 'n Mens kry die indruk dat dit by heelparty eksponente 
van die kritiese benadering We meer om Bybelwetenskap (en daarmee 
om teologie) gaan nie, maar eerder oor die sosiologiese, antropolo-
giese, of Iiterêre analise van tekste wat 'toevallig' in hulle geval op die 
antieke tekste van die Bybel toegepas word. Die vraag wat 'die effek 
van hierdie benaderings op teologie-beoefening is, is jets waarmee 
Bybelwetenskaplikes as teolol hulle in die toekoms sal moet besig hou. 

Progressiewe verskuiwing? 

Laudan formuleer die volgende drie progressie-kriteria: 

(a) Teenoor die logisistiese idee dat wetenskaplike vooruitgang aan 
'n bepaalde standaard van rasionaliteit gemeet behoort te word, 
stel Laudan die kriterium van die 'increasing problem-solving 
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effectiveness' van teorieë. Daardie teorieë wat 'n meer effektiewe 
probleemoplossende vermoë het as kompeterende teoneë is 
'progressief' en verteenwoordig vooruitgang in die wetenskap. 

(b) Die tweede kriterium handel oor die skep van anomaliee: 
'Whenever an empirical problem, p, has been solved by any 
theory, then p thereafter constitutes an anomaly for every theory 
in the relevant domain which does not also solve p (Laudan, 
1977: 29). 'n Teorie wat so 'n 'anomalie' skep, is 'n beter teorie as 
kompeterende teorieë. 'n Teorie kan 'n voorheen onopgeloste 
probleem op drie maniere uit die weg ruim: 

deur 'ii revisie van die empiriese data, dit wil sê deur weer na 
die data te kyk, nuwe data te betrek of die data anders te 
interpreteer; 

deur huiphipoteses ('auxiliary hypotheses') op te stel wat die 
hoofteorie in staat stel om die probleem op te los; 

deur aansienlike verskuiwings in teorie self. 

'n Teorie wat die drie dinge moontlik maak en 'n probleem 
sodoende opios, is dus 'n beter teorie as een wat die 
aanpasbaarheid nie het nie. 

(c) Die derde kriterium handel oor 'n teorie wat daarin kan slaag om 
konseptuele harmonie tussen konflikterende teorieë te bewerk-
stellig. So 'n teorie is beter as teorieë wat nie ander teorieë kan 
'huisves' nie. 

'n Mens sou allerlei besware teen hierdie kriteria kon inbring. 'n 
Mens sou byvoorbeeld kon vra of probleemoplossing (wat so 'n 
prominente rol in Laudan se kriteria speel) werklik 'n finale 
kriterium vir die gehalte van 'n teorie behoort te wees. E. de Bono 
(1987:34-43) sou byvoorbeeld hiervan verskil, omdat problee-
moplossing vir horn té beperkte doelwitte aan denke stel: 

You define the problem and then you set about solving it. In the 
1950's and 1960's the problem-solving idiom was indeed a 
sufficient thinking idiom. In a growing economy problem solving 
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is sufficient. The path is clear and the market is growing. Provided 
you manage your resources efficiently (the definition of manage-
ment) all you need to do is to be a problem solver. When a 
problem arises you define it and solve it and you are back  on track 

Problem solving is still as vital as it ever was and no 
organisation could survive unless it employed some efficient 
problem solvers at all levels ... Unfortunately problem solving is 
no longer sufficient ... We talk about 'dosed' problems when we 
know what we want to achieve ... We ... talk about 'open-ended 
problems' when we only vaguely know what we want to achieve 

Open-ended problems require thinking that is conceptual, 
creative and constructive. 

Volgens De Bono is daar dus 'n konteks waarbinne probleernoplos-
sing belangrik is, 'n konteks waarbuite dit oneffektief word. Daarom 
sou dit kortsigtig wees om probleemoplossing die hoogste doelwit 
van denke te maak. Orn probleemoplossing die doelwit van denke te 
maak, is vir horn 'n seker manier om vooruitgang in denke te verhoed. 
Volgens De Bono is 'n denkstrategie (teorie) wat iou help om nuwe 
probleme te vind, meer kreatief en daarom te verkies bo bloot 
probleemoplossende denke. Problem finding ... means defining an area 
in which the application of thinking could make a significant 
difference. It is defining an improvement area or a change area.' • 

As 'n mens dus die Bybélwetenskaplike werk van die afgelope drie 
dekades moet beoordeel, sal die vraag tweeledig moet wees: of die 
nuwe benaderings en teoretiese konstrukte probleme wat We deur die 
vroeëre paradigma(s) opgelos kon word We wél opgelos het, en of die 
nuwe benadering interessante areas ontsluit het wat nuwe besinning 
geverg het. 

Op beide die vrae kan 'n mens met die oog op die Suid-Afrikaanse 
kneel bevestigend antwoord. Aan die een kant het die histories-
kritiese, sosiologiese en sosiaal-antropologiese studies die wireld 
waarbinne die Bybelse teks ontstaan en aanvanklik geleef het veel beter 
ontsluit as wat die 'historiese' been van die 'grammaties-historiese' 
metode dit ooit kon doen. In die proses is talle historiese problerne 
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waarop vroeër met blote harmonistiek of met 'n non liquet geantwoord 
is, opgelos. Die nuwe insigte in (mondeinge en skriftelike) Iiterêre 
vorme het die voortslepende debat tussen die Bybelwetenskappe en 
die natuurwetenskappe ten minste oor die probleem skepping-evolusie 
tot 'n suksesvolle einde gebring. Die nuwe insigte het ook vraagtekens 
gestel agter gangbare teologiese opvattings oor die verhouding 
tussen 'feit' en 'fiksie', oor 'waarheid', 'inspirasie' en dies meer. Net  so 
het die sosiologiese benaderings nuwe insigte gebring in •  die funksie 
van ideologie en mag in die produksie en interpretasie van literatuur, 
wat eweneens vrae geskep het oor 'n reeks tradisionele veronder-
stellings oor Bybelse literatuur. 

Aan die ander kant het die toepassing van literêre interpretasie-
tegnieke op Bybelse literatuur nuwe probleemareas geopen wat nuwe 
denke gestimuleer het. Insigte in die verskil tussen die wêreld waaróór 
'n verhaal vertel en die wêreld wat in die verhaal geskep word, insigte 
oor die funksie van genre, verhaaltegniek, retorika, metaforiek 
resepsie-estetika en dies meer, het interessante teologiese denkareas 
geopen, aangesien dit die definisies van talle gangbare teologiese 
konsepte bevraagteken het (by. kanon, Woord van God, waarheid, 
interpretasie).. 

in die proses waarin ou probleme opgelos en nuwes geskep is, het 
die nuwere benadering sonder eruge twyfel vir die ou benadering n 
aantal anomalieë geskep. Die meeste van die probleme waama hierbo 
as voorbeelde verwys is, het reeds sedert die begin van die eeu 
onopgelos met die Bybelwetenskappe saamgekom. In die mate waarin 
die nuwe geslag Bybelwetenskaplikes hulle sedert die sewentigerjare 
met die probleme bemoei het, was daar besliste vooruitgang en 'n 
werklike verskuiwing in die beoefening van Bybelwetenskap. Waaraan 
daar egter behoefte is, is die bewerkstelliging van konseptuele 
harmonie tussen konflikterende teorieë oor Bybeluitleg aan die een 
kant en konflikterende teorieë oor die status van die Bybel as kenbron 
vir die teologie aan die anderkant. 
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Samevatting 

Soos vroeër betoog is, het Bybelwetenskaplikes by hoe uitsonder-
ing die teologiese implilcasies van hulle nuwe bevindinge uitgespel of 
werklik in teologiese debatte daaroor betrokke geraak, sodat die 'winste' 
waarna hierbo verwys is, meestal vir die teologie self hoogstens 
implisiete of potensiele winste gebly het. Bybelwetenskaplikes was 
skynbaar net We in teologiese teorievorming geinteresseerd nie. 
Cevoiglik is daar feitlik geen aanpassings gemaak in die gangbare 
teologiese teorie self We en was daar voortdurende konflik tussen 
Bybelwetenskaplikes en die Kerk. Ten spyte van die konflik was daar 
selde pogings van die kant van die klassieke paradigma of die 'nuwer' 
Bybelwetenskaplikes om konseptuele harmonic te probeer skep tussen 
die konflikterende teorieë. 

Daar was wel, soos vroeër aangedui is, pogings om verskillende 
nuwer benaderings (by. die nuwer histories-sosiologiese benadering en 
die Iiteratuurkundige benadering) met mekaar te integreer - hoewel 
daarmee nog nie werklike sukses behaal is nie. Maar selfs die debat en 
die integrasiepogings was nog We teologies van aard nie. 

'n Mens kan dus sê dat daar oor die afgelope dertig jaar allerlei 
interessante nuwe benaderings in die Bybelwetenskappe ingevoer is 
en dat hierdie nuwe rigtings die potensiaal het om 'n rewolusie in 
tradisionele teologiese paradigmas te bewerkstellig. Maar 'n mens 
moet ook byvoeg dat, met enkele uitsonderings, Bybelwetenskaplikes 
We die leologiese konklusies van hulle eksegetiese werk getrek het nie. 
Die gevolg hiervan was dat daar geleidelik 'n verwydering gekom het 
tussen die Bybelwetenskappe en kerklike samelewings, juis omdat die 
Kerk die potensiële 'rewolusie' kon antisipeer, maar nie toegartg het 
tot die wetenskaplike argumentasie wat Bybelwetenskaplikes tot hulle 
gevolgtrekkings gebring het nie. 

Relevansie 

As dit hier onder meer oor 'n sosiaal-historiese studie gaan, is 'n 
Iaaste tema wat aan die orde gestel moet word, die vraag na wat die 
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relevansie van Ned. Geref. Bybelwetenskap in die konteks van SuM-

Afrika is. Op hierdie vraag is daar meer as een antwoord. 

Aan die een kant kan 'n mens sê dat die werk wat die afgelope 
dertig jaar gedoen is, uiters relevante werk was, aangesien dit 'n 
aansienlike deel van die teologiese bedryf uit die greep van nalewe 
realisme en positiwisme bevry het, sodat die teologiese wetenskap sy 
meer beskeie pIck tussen die ander wetenskappe kon rnneem en sinvol 
aan die groter wetenskaplike gesprek kon deelneem. Daar was die 
afgelope dekade 'n geweldige toename in die aantal geestesweten-
skappe wat in die teologiese besinning betrek is, byvoorbeeld 
linguistiek, literatuurwetenskap, sosiologie, sosiale antropologie en 
sielkunde. As die teologiese implikasies van die insigte van die nuwer 
Bybelwetenskap konsekwent uitgespel was, sou die relevansie daarvan 
vir die Suid-Afrikaanse konteks beslis groter en meer opsigtelik 
gewees het as wat dit tans is. Ten minste het die nuwer 
Bybelwetenskap die potensiaal om 'n groot bydrae te maak tot 
konseptuele denke in die Suid-Afrikaanse konteks waarin daar miljoene 
Bybellesers is. 

Aan die ander kant dring die vraag homseif aan 'n mens op of die 
feitlik eksklusiewe blanke bedryf van die Ned. Geref. Bybelwetenskap 
die relevansie van die vakgebied in 'n nuwe Suid-Afrika kan waarborg. 
Die debat wat tans aan die gang is, is - weer met weinige 
uitsonderings - 'n tipies Europese debat. Die geldigheid van die 
veronderstellings en teoretiese raamwerke van die manier van 
Bybelwetenskap, bedryf vir ons eie konteks, is reeds in die 
sewentigerjare bevraagteken (Bosch, 1972a; Burden, 1973; Pretorius, 
19 BOa; 1980b). Vandag, twintig jaar later, het Bybelwetenskaplikes 
nog kwalik begin om aan die probleem aandag te skenk. Ons is 
waarskynlik so geblinddoek deur die kultureel-relatiwistiese basis van 
apartheid (Van Niekerk, I98'&28) en so opgesluit in ons kulturele 
'tuine' (Fabian, 1983:47) dat ons die uitdaging van Afrika aan ons 
'slegs blankes'-greep op die Bybelwetenskap We gehoor het We (vgl. 
Bosch, 19721; Boshoff, 1973; Crafford, 1973; Meiring, 1975; Boesak 
(ed), 1976). 
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Indien Laudan korrek is dat 'most preferred intuitions' 'n rol speel 
by die beoordeling van die rasionaliteit al dan We van teoriee en as die 
vroeëre betoog dat sosiaal-historiese omstandighede 'n rol te speel het 
in die formasie van daardie intuisies, loop Ned. Geref. Bybelweten-
skappe inderdaad gevaar om in die toekoms toenemend irrelevant te 
word, fensy daar dringend aandag gegee word aan die tolale konteks 
van die Suid-Afrikaanse samelewing. Terselfdertyd sal daar 'n skerper 
bewussyn moet wees van die invloed van 'n mens se omgewing en sy 
behoeftes op die beoefenaar van die wetenskap. Want as die invloede 
We bewustelik in die spel gebring .word nie, kan teologie in die 
algemeen en Bybelwetenskap in die besonder nog 'n keer in die 
slaggat trap waarin die Calvinistiese teologie getrap het. En juis die 
sosiale, ekonomiese en politiekegevolge van die Calvinistiese era van 
Ned. Geref. Bybelwetenskap wys hoe gevaarlik en eties onaanvaarbaar 
so 'n onderneming kan wees. 

Wetenskapsbeoefening, so het hierdie studie uitgewys, is We 'n 
ivoortoring-onderneming nie. Dit is 'n onderneming wat onvermyde-
ilk sosiale en politieke wortels het wat die keuse van rasionaliteitsmo-
delle, metodologiee en sells metodes medebepaaL Juis daarom is die 
keuse van rasionaliteitsmodelle, wetenskaplike metodologiee en 
eksegetiese metodes We eties neutraal is nie. Terwyl die sosiale 
produkte van die Calvinistiese Bybelwetenskap tans in die openbare 
beskuldigdebank staan, is dit 'n tydige waarskuwing dat ook 
Bybelwetenskaplikes sosiaal aanspreeldik is vir die keuses wat hulle 
agter lessenaars en in klaskamers maak. 

Notas 

I In 'n ondezhoud tydens die ondersoek. maak n respondent byvootheeld die opmerking dat die 
gereformeerde belydenisskrifte nrens in prof. Hofmeijr se geskrifle aangehaal word nie. 

2 Nadat LcIchoff, wat 'n Duitse opleiding gehad het, die beroep na the Kweekskool bedank het. 

3 Vie 'n nadere omskrywing van Icritiese realisme, kyk 3 hieronder. 
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4 In 'n ondezhoud wat tydans die ondersoek gevoer is, laal 'n respondent hoinseif in dii verband soos 

volg uil (die gekursiveerde dee! is hier van belang): lisnand met n ander benadedng - ons 

ekskornmunikeez horn We 96nwner nle dii mag by so,ninige in die veride so gewees hat, dat wet ens 
ondi'vmd hat van one Joint ten opagte van ander, ookgebeur hat Dit wil ek toegee. at an 'n mans Iwor van 

bilie, dan'sJy kLew jy say cok net uit. Asjy hoor vms 'bronne, dan ii jyx dawdie man is kLa, hy list 'n 

elikd, by is sit... Ek dirik dii is vedseerd an dat 'n mans ock the resullaal van ondersoek en van 

deeglike weteoskap reg ken evalueer.' 

5 Soos in Hoofaluk 2 aangedul, was dii egter We altyd so niq, aangesien Marais welbewus van sy 

kollega Muller versidi het oor the realisliese veewysingswaarde van Bybelse verhale en 

6 Daannee word in dii stadium nog geen waarde.00rdeel gevel, asof leologie wat op cmi of ander 

kiihes-realistiese kenleorle gebaseer is, 'beter' is as leologieB wat op ander kmileorieë berus me. Hier 

gaan dii Moot cm die konstatering van 'a we,bwins. 

7 Dii is dan ook die gevolgtreMdng waaitoe Van Zyl (1959154-155) gekom hat Hy meen dat the 

teologiese tradisies van die Gerefoimeerde ortodoksie (waaraan die fundamentalisme verwant Is) en 

die negentiende-eeuse rasionalisme kenleoreties verwaniskap veitoon. Beide veronderstel 'die 

uiguur van the onmiddellike'. In die Gereformeerde orlodoksie word the dialekilese vethouding 
tussen God se woord en mensewoord (met.'n beroep op die getuienus van die Heilige Gees) in n 

direkie eenheid veiander, sodat God se Woord onmiddeilik in die Bybel besldld,aar is, net soos die 

rasionalisme verondersiel dat die mans deur sy reds onmiddellike loegang hat tot die waarheid. 

8 Dii word in hoofstuk 2 hierbo uiteengesut. 

9 Dii verklaar the pogings tot harmonistlelc an ander onlwyldngsmaneuvers wat dit gmq leolot 

toegepas hat cm san die induktiewe Iciitiek van kntiese ieoloë is onHcorn. 

10 Dii is oolç soos later aangedui sal word, 'n kenm,rk van die maleijalisliese eksegese. 

11 in die mearderheid van die ondethoude wat tydens die ondersoek gevoer is let dii geblyk dat the 

outeur en outeursiniensie nog steeds 'n vemame ml speel by die meeste eksegele in the land. 

12 Byvoorbeeld wanneer elemente van termodinamlim - wat met konsepte soos 'Iemperatuur' en 

'enhopie' opereer - in Maxwell en Bolznunn se leone van slatiese meganika gatnicoiporeer word - 

wat met konseple soos die beweging van molekules opereer. 

23 Die fell dat 'n verskynsel soos 'volksfeeste' sedert die sewentigerjare al hoe minder op die 

voorgrond was en 'n grool deel van die Afiilcaanse bevolldng al hoe meer krities oor hulie sic 

veriede geraak hat, loon mislden ook san dat dear 'n verskulwing plaasgevind hat weg van 'n 

histonese or18n1as1e. Manse sou minder met die verlede gekonfronteer wans as wat hulls die hzddige 

problems wou aanpak an met huidige inslgte wou oplos. Die verlede hat al hoe minder van 'n 

'model' geword vir die linde. Hierdie heroi4ênlasie ken moontlik 'n parallel vind in die ommeswaai 

in die Bybelwetenskappe van 'n Idsioriese' na 'n 'immananle' melodielc Indira dii waar is, is die 

verskuiwings op die breë front 'n motivering vIr n hemritasie in die intulliewe voorkeure vir wat 

as 'rasioneel' beleef sal word. 
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BYLAES BY HOOFSTUK 1 

A Changuion se beswaar teen die oprigting van 'n kweek-
skool: 

Hetzelfde verschil van gevoelen dat in de Kerk in Nederland heerscht, heeft zich 
ook onder onze leraars geopenbaard - het is de strijd tusschen het oude en nieuwe 
Iicht. Vreesachtige zielen wenschen dien strijd in Zuid-Afrika niet overbracht te zien, 
en weten dit niet beter voor te komen, dan door eene plaatselijke inrichting, alwaar 
jonge leeraren voor onze kerk als door éénen bril moet kijken. [En nI. verwysing na 
Gal. 5:13 gaan hy voort] ... men weet niet welk een onwaardeerbaar ldeinood, 
vrijheid van denken in de theologie is, of men zou zoo vaardig niet zijn als menig 
een is, om des menschen vrijen geest in de middeleeuwsche banden van formulieren 
en synodale uitspraken te wringen (Hofmeijr, Neethling & Brink, 1854: 41). 

B Hofmeijr, Neethling en Brink se weerlegging van 
Changuion se besware: 

En wat is hierdoor tegen de Kweekskool bewezen? 'Zij zal neologie en 
ralionalismus weren, - maar zij zal voor de orthodoxie eene vrijstad zijn' ... Wij 
willen den lezer, door een uitleg van de woorden, orthodoxie, neologie en 
rationalismus, in staat stellen Ic oordelen in hoe verre Dr. C's beschuldiging tegen 
de Kweekschool ... ten hare nadeele of voordeele spreekt ... Dc orthodoxie kan alleen 
die gezindheid, leer- of uildrukkingswijze zijn, weilce zich aansluiten aan die der 
Hervormers, en aan de orlho4oxe kerk der drie eersten eeuwen, wier gevoelens en 
leeringen ons in de formulieren van onze Gereformeerde Kerk ... zijn overgebleven ... Dc 
hoofdbron waaruit al de formulieren ... voortvloeien, is het recht bijbelsch begrip dat 
wij, in onze zaligheid, van God en Chrislus.geheel en alleen afhankelijk zijn, - zodat 
wij zonder Gods genade niets vermogen te doen, te denken, of Ic spreken, dat ons 
ter zaligheid kan voeren. Aldus wordt de mensch geboden, om de zaligheid als een 
boeteling aan den voet van Jezus' kruishoul Ic komen zoeken. Die dit inzien en 
instemmen, worden orthodoxen of rechtzinnigen genoemd, - dit geloof, dit inzicht, 
deze behjdenis heet ortdodoxie. 

Dc neologie en het ralionalismus vloeijen uit eene ganz verschillende bron voort 
van [lees: dan] die waaruit wij de orthodoxie zagen stroomen. Men geloove toch 
niet, dat het der neologie en het ralionalismus te doen is, om de vrijheid van 
onderzoek van Gods Woord. Neen, dit staat immers een' ieder vrij, ook wanneer hij 
inziet en belijdt, dat de formulieren der Gereformeerde Kerk overeenkomstig is met 
Gods heilig Woord ... Dc neologie ... begon ... eerst ... de Heiige Schrift te verdraaijen 
- al het zware, wonderlijke, voor den kleinen mensch te hooge, nit dezelve Ic 
wringen. Zij schaamde zich en had den moed niet om Ic zeggen: de Bijbel bevat 
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Gods Woord niet, daarom moest de Bijbel verwrongen worden, tot zij met haren wil 

zoude strooken. Het ralionalismus kwam toen de neologie verdween, of naar de 
lagere standen wegzakte, en sprak stoutere woorden tegen Gods Woord en zijnen 
Christus. Naar de menschelijke rede ... rafio ... heet dit nzlionalLcrnus - deze rede werd 

tot een regter over het goddelijke en heilige besteld ... Deze toch, 'niet te vreden met 
de verbreking van het gezag des Bijbels, sloegen hunne reeds bezoeddde handen 
voorts aan elke kerkelijke, maatschappelijke en goddelijke banden,, - ja konden met 

rusten eer in verscheidene landen ..; hare ldaauweñ met burgerbloed rood geverwd 

waren. Dc geest van neologie en rationahsmus is de geest der revolutie (Neethling 

in Hofmeyer, Neethhng & Brinlc 1854:41-44). 

Zijn de voorstanders der Kweekschool menschen, die aan eene inwendige 

roeping tot het Leeraarsambt cue waarde, en aan wetenschappelijke voorbereiding 
geene waarde hechten? Maar dan zouden zij umnerq tot de oprichting eener 

Theologische Kweekschool juist niet besloten hebben ... 'Dat onderzoek der 

Schrifter' zecht Dr. C., 'dat van een Theologant gevergd wordt, is geen werk van 

maanden, maar van jaren.' Waartoe was deze herinnering of terechtwijzing noodig? 

Heeft dan niet de Synode besloten dat men vjf jaren lang in de Theologie zal moeten 
studeren,, en dezelfde exainens als aan de Universiteiten in Holland afieggen? 

Laten wij ronduit spreken: de kiove tusschen liberalisme en orthodoxie is 
onoverkomelijk. ... 1k wil hiermede niet Ic kennen geven .dat liberalen en orthodoxen 

nu vijandig tegenover ellcander moeten staan - dat zij verre; maar dat de beide 
stelsels onvereenibaar zijn. Wat is orthodox in den gewoonen An des woords? 
Gehechtheid aan de leer die in de kerk,, waartoe men behoort, blijkens hare 

formulieren, wordt beleden. Wat is liberaal? Dit is moeilijk te beantwoorden, omdat 
er allerlei gelooisbelijdenissen onder de liberalen zijn. Dit is één kenmerk — dat zij, de 
één meer, de ander minder - onze geloofsbeiidenissen als veranderd (lees: 
verouderd], en in deze eeuw niet meer passend beschouwen. Er zijn liberalen die 
weinig, er zijn er die veel afwijken van de kerkleer. Nu zijn er twee soorten van 
orthodoxie eene doode orthodoxie met het verstand, en eene levende met hoofd 

en hait Dc eerste is menigmalen onverdraagzaam en lastig; de tweede werkt altijd 

heilzaam 

LVoetnota: Het woord Iiberaal (vrijzinnig, onbekrompen), heeft, op zichzelf 
genomen, geen kwaden, maar veeleer eenen goeden An. In dezen goeden zin is 

menig rechtzinnige leeraar zeer liberaal. Wordt het woord echter gebruikt, in 
tegenstelling van rechtzinnig (orthodox) op godsdienstig gebied, dan heeft het eene 
n-in gunstige beteekenis. Dan duidt het gewoonlijk aan — bandeloosheid in zijne 
godsdienstige begrippen, of den weg die daartoe leidt ... Menigeen die tot de 
liberalen wordt gerekend, is op den bodem des harten meer rechizinnig dan liberaal 
en omgekeerd]. 
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De liberalen hebben vrede met elk leerstelsel, daarom blijven zij In de kerk, al zou 
ook hunne eigene belijdenis daar lijnrecht tegen aanlopew en de rechtzinnigen, die 
wel omtrent de leer onbuigzaam (omdat zij geloven dat zij de waarheid is), maar 
daarbij omtrent andersdenkenden, niet haaldragend en vervolgziek zijn, verdragen 
de liberalen, hoewel met onbewimpelde afkeuring hunner begrippen. Bij de liberalen 
is het omgekeerd. Zij dulden allerlel leerstelsels, ook het rechtzinnige;  maar zijn des 
te onverdraagzamer omtrent de rechtzinnige zelven. In Holland heeft een liberaal 
gouverment de personen der afgescheidenen alles behalve liberaal behandeld, en 
daardoor den ongeluldcigen separatistischen geest aangewakkerd. 

Vooruitgang moet er zijn; maar opbouwing op hetzelfde fondiment, niet 
ondergraving en omverwerping. Professor Scholten van Leijden, schreef als voor een 
paar jaren: 'Geene kerk zonder belijdenis. Haar geloof uit Ic spreken, en de 
beginselen vast te stellen, tot de erkenning waarvan elk harer leden is gehouden, is 
een recht dat aan elke maatschappij behoort, en met de verloochening waarvan, de 
kerk haar karakter als godsdienstige vereeniging met de daad zou opheffen.' 

Onze Synodale Commissie wil niet slaafsche onderwerping aan de kerkleer., maar 
eene vrije zelfstandige belijdenis der waarheid, die eene Gereformeerde heeten kan, 
en niet de hoofdwaarheden omver werpt. In Holland zijn er liberalen, die onder 
anderen de Godheid van Gods Zoon, de Godheid des Heiligen Geestes, de 
onfeilbaarheid der Apostelen, de noodzakelijkheid van Christus dood ter uitdelging 
onzer schuld ontkennen, en die men nogtans in Holland niet ultra-liberalen noemt 

[Wiat zou ons wachten in geval wij met ter Hid eene overmacht van liberale 
leeraren hadden? Hetzelfde wat wij nu in Holland zien gebeuren. Men zal in de kerk 
op de preekstoelen, gevoelens verkondigen verder van de Gereformeerdé leer 
verwijderd, dan de Gereformeerde van de Roomsche leer verschilt ... (Hohneijr in 
Hofmeijr, Neethling St Brink 1854:60-67). 

C Schimacheimer (1850) se uiteensetting van die ver-

draagsaamheidsheginsel 

[Ejene grenzenloose of algemeene verdraagzaamheid is ... niet bestaanbaar bij 
den enkelen mensch ... Hiermede is op Godsdienstig gebied der verdraagzaamheid 
hare grenzen aangewezen. Zij mag en moet zich op dat gebied uitstrekken tot aan de 
dwaling, en niet verder. [Dan word daar 'n onderskeid getref tussen 'hoofsake' en 
bysake' van die belydenis, en die vrye ondersoek soos volg verduidelik] Indien 
Harvey, die den omloop van het bloed ontdekte, niet van alle de natuurkundigen 
van zijnen tyd verschild had, zouden allen natuurkundigen van onzen tijd met met 
hem hebben overeengeslemd. Ook in de Godsdienst is nog veel dat enkel 
voorbereiding en ontwikkeling is tot hooger dod. Daarom moet men niCmands 
Godsdienst beschimpen ... de ijverigste bekeerders zijn gewoonlijk de wIankzuchtig-
sten, wanneer zij hun oogmerk met bereiken. Hoe velen twisten over de sleutel der 
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Schrift, niet om haar voor zich te openen, maar om de eer van het bezit van den 
sleutel te hebben! ... Men beproefd meestal de geesten, niet of zij uit God, maar of zij 
uit de Kerk zijn, en stelt hiermede feitelik het gezag van deze boven dat van God. 
De valsche vroomheid kent slechts eenen uitroeijende ijver, maar een vaize ijver is 
dikwijls nog gevaarlijker dan het ongeloof zelf: want men kan geen menschenliefde 
verwachten van eenen mensch. die God eene dienst meeni Ic doen door een mensch 
te dooden ... Alleen wanneer wij ons zelve meer genegen vinden om te overreden, 
dan om te vervolgen, mogen wij ons verzekert houden, dat onze ijver uft liefde en 
niet ult hoogmoed opspringt. Dc liefde te verzaken in de verdediging van onze 
Godsdienst, is hetzelfde als het binneste der vesting over te geven, om het 
buitenwerk te behouden. ... Het wapen van de waarheid is de overtuiging, het wapen 
van de dwaling is het geweld. Wie de waarheid meent te bezitten, die rechtvaardige 
haar niet door eigen of vreemd gezag ... maar door bewijzen, door feiten, door 
klaarblijkelikheden van welke aard ook. 

D Ds. Lion Cachet (1875:177-178, 180-181) se beskrywing 
van die Kaapse Sinode 

'Liberalen en modemen,' hoor ik vragen, 'zijn die dan ook aan de KaapT 
Zekerlijk, dank zij het zaad in Holland met kwistige hand in de harten onzer 
kaapsche studenten gestrooid, en dat bij verscheidene een wel toebereiden akker 
vond. Liberalen, halve Groningers, c.s. hebben wij sedert langen tijd aan de Kaap 
gehad en dezen hebben het modernisme den weg gebaand. Ten onrechte stelt men 
zich soms de Kaapsche kerk voor als uftra-orlodox wat dáár orlhodox-gereforineerd 
genoernd wordl, zou men in zekere kringen in Holland in het geheel niet als 
zoodanig erkennen. Men is over het algemeeft CONFESSIONEEL; de belijdeniss-
chriften der gereformeerde kerk neeml men aan OMDAT zij met het Woord Gods, 
(den Bijbel) overeen komen; Christus is niet alleen de Zoon Gods maar waarlijk God; 
men geloofd in den Heiligen Geest als een Perzoon; doch VERKIEZING en 
VERWERPING, de twee stukken, die bij zoovele orthodoxen in Holland op den 
voorgrond staan, staan in de kerk in Z. Afrika (en terecht) niet op den voorgrond. 
Goede, gemoedeliike predikanten, al waren zij halve Groningers, konden hier dus 
nog al passeeren; Ic meer daar men aan de Kaap zoo scherp niet luislerde als in 
Holland, en wat traag was in het benaarstigen 

[Men had reeds] in de Synode van 1824 over de oprichting van een Theologisch 
Seminarium gesproken. Dit echter bracht de vijandschap der liberalen aan het licht 
en de discussiën over het Seminarium in en buiten de Synode kenmerkten de 
partijen, die zich in de Kerk gevormd hadden: rechtzinnigen, Groningers, 
conservatieven en liberalen; voor het modernisme was men noch niet nip. 
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E Lion Cachet se beskrywing van die debat tussen 
'modernes' en 'ortodokses' 

Op de Synode van 1857 begonnen de liberalen reeds eenigzins stout het hoofd 
te verheffen ... Van 1857 tot 1862 vergaderde de Synode niet en in die tijd kreeg de 
liberale partij versterking. In die vij( jaren werden er niet minder dan een-en-dethg 
predikanten gelegitimeer4 die bijna alien in Europa, meestal in Holland hunne 
opleiding ontvangen hadden ... ; van die een-en-dertig predikanten waren er seven of 
acM modem of liberaal. In het geheel zaten er flu in de Synode een TWINTIGTAL 
predikanten, die M modem of Iiberaal waren, en in elk geval in zaken van leer en 
tucht en Christelijke werkzaaniheid niet met de rechtzinnige partij stemden ... Dc nog 
zoo jeugdige modemen gingen met grooten ijver en overmoed aan het werk. ZIJ 
zouden de Kaapsche Kerk hervormen 

... ; men zou de brieven van Paulus lezen door 
den bril van prof. Schollen het 0. Testament bij het licht van Kuenen ontstoken; 
niet Mozes, maar Darwin zou ons leeren hoe de mensch geworden is, en het geloof 
aan het bovennatuurlijke zou in de Kaapsche Kerk moeten plaats maken voor het 
geloof aan ... ja aan wal? 

F Murray (1868b) se beskrywing van die 'moderne' 
teologie 

the Modem Theology has been raised of God to imbue the 'modem 
consciousness' with religion - to save and reinspire the dying faith of the nations: to 
give them a religion and a God in harmony with science. It has solved the great 
riddle for which the ages have struggled - the perfect reconciliation between faith 
and science! (3) 

The entire view of Israel concerning God and the world was naturally connected 
with the then dominant notion of visible things. The whole theology of the Bible 
was the offspring of Oriental thought and feeling, an edifice constructed on a 
foundation that had of necessity to sink into nothing in the light of modem science 
(7 - aanhaling uit Zaalberg). 

The older theology has one ground prindple, which we may call a cosmological 
one. It is in substance this: above the earth is heaven, in which dwells God with his 
Son and the blessed. From this arise all the other ideas that characterise it. If God be 
above in heaven, he can speak to us from heaven. A Saviour can come from thence 
and return thither again ... everything perfect ... must be a gift from above ... The 
question of supernaturalism is therefore not a philosophical, but a cosmological one 
(6-7 - aanhaling uit Pierson). 

Some of the inferences from the Copernican system are easily pointed out: ... The 
distinction made ... between heaven and earth fall (sic!) away. Heaven ... is subject to 
the universal laws of ... nature. ... God is in the world as its creating cause ... Hence 
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follows again the impossibility of a miracle, i.e, a phenomenon not to be explained 
by natural causes within the order of nature. Supernaturalism with its miracles of an 
arbitrary Divine interference, and suspension of natural law ... must be conquered by 
our modern faith in a God of order, revealing Divine action, guided and united by 
causes, and gathering up all finite causes in the highest Divine causality (11-12 - 
aanhaling uit Lang). 

C '.Regsinniges' se weerlegging van die 'modernes' 

N.J. Hofmeijr (1862) oor werke van Opzoomer, Scholten, Huet, 
Poelman, Kuenen en Raauwenhoff, almal voorstanders van die 
sogenaamde 'moderne rig tin,g' of 'moderne teologie': 

Wel gebruikl zij den naam God, en dat schijnbaar in denzelfden An waarin het de 
Christen dod; maar bij een nader onderzoek blijkt het dadelijlç dat zij het 
eigenaardige dat God van het schepsel onderscheidt en tot God maakt, ten eenemale 
verwerpt (1) ... Met de ontkenning van het wezenlijk verschil tusschen God en 
werel4 moet ook het wezenlijk verschil tusschen hemel en aarde, tusschen geest en 
stof, tusschen ziel en lichaam vallen. (2) ... Dc wetenschap - zo druki men zich nit - 
kent geen dualisme (geene tweeheid) van geest en stof, maar een heelal, waarin 
eeuwige kracht, leven, geest, werkzaam is, als de Openbaring van het Alleven of van 
God,, een heelal, waarin wat stof genoemd wordt, de zicht- en tastbare en dus 
empirisch waarneembare openbaring is van den absoluten geest ... Dc 
hedendaagsche theologie verklaart zelve dat juist in de verwerping van het 
BOVENNATUURLIJKE haar kenmerk is gelegen (2) ... Dc wereldbeschouwing des 
Bijbels is eene bovennatuurlijke, terwijl die der hedendaagsche godgeleerdheid eene 
natuurlijke is ... Dc oppervlakkigste kennismaking met den Bijbel doet dadelijk zien 
dat deze bovennatuurlijke beschouwing nicE maar een zekere kleur aan den Bijbel 
geeft. Zij is de eenige sleutel om den Bijbel te verklaren (3-4) ... Wij kennen aan den 
Bijbel op godsdienslig gebied een onbepaald gezag toe, omdat hij voor ons eene 
bovennatuurlijke openbaring van God aan den mensch beval. Dc hedendaagsche 
godgeleerdheid zou met zulk eene belijdenis haar doodsvonnis onderteekenen. Wat 
haar bij de ongeloovigen krachl geeft is juist de verkondiging dat de mensch zonder 
bovennatuurlijke huip de waarheid ontdekt; dat zij zijn natuulijk erfgoed is; dat de 
toets der waarheid in hem ligt (4-5). 

In 'n verdediging van die regsinnige leer deur A. Murray (1868b) lui 
dit: 

The Modern Theology, its friends tell us, is the expression of the 'modern 
consciousness.' The grand feature of this 'modern consciousness', saturated with 
sdence, in distinction from the ages which preceded ours, is the conviction of the 
unvarying order of Nature, resting on the universal law that every effect has its 
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cause within nature ... the supernatural is inadmissible as an explanation of the facts 
we observe (2-3) ... The very centre of its faith, the truth which it prides itself on 
holding more firmly ... than has yet been done, is that of an ever-present, ever-active 
God. For this it has felt compelled to deny the revelation and inspiration that 
confines God's presence to single moments of time, single men, single countries. in 
nature, in history, in every man, it teaches us to adore the ever-present One. The 
charge of Deism is as unfounded as that of Atheism. So be it: it is not Deism, but 
now you have discovered it. Is it not the veritable Pantheism of the old 
philosophers? (4) 

I have myself been surprised how, in philosophical systems and theological 
handbooks, in arguments most scientific, and in sermons the most sentimental, in 
official synodical documents, and in the most popular and familiar newspaper 
reading you are everywhere met by one word as the expression of this which is the 
life-thought of the whole system - that word is 'Dc Moderne Wereldbeschouwlng' 
[waarvan Murray reekse aanhalings ter bewys aanvoer (6-13)] ... Its relation to 
science is the region in which we must first look for the truth it has to reveal, or the 
error that compels us to reject it. And it is just here we discover the fundamental 
error with which it sets out: the subordination of the invisible to the visible, of the 
moral to the physical. The hypothesis with which it starts is a false one, that our 
knowledge of the laws of the natural world is the measure by which the things of a 
spiritual world are to be judged, and its conclusions must therefore necessarily be 
false (13) ... There is not only a physical but there is also a moral theory of the 
universe. There is not only the question: How does Nature exist? but also, Why? The 
former question natural science must answen the latter it cannot even entertain 
That moral theory of the universe is the intelligent purpose of God with his 
intelligent creation ... (15-16). 

Murray (I868a): 

Dc Moderne Theologie verstaat terecht, dat in het geloof aan HET 
BOVENNATUURLIJKE het eigenlijke wezen en de eenige kracht der Orthodoxie 
te vinden is. Heeft de Kerk gelijk met dat te gelooven; dan is het ook niet ongegrond 
dat zij leert, dat God met ons spreekt door de Goddelijke ingeving des Bijbels, dat 
Hij de aarde heeft bezocht in den persoon van Cluistus Jesus, dat Hij noch 
bovennatuurlijk in ons werkt door den Heiligen Geest. Met deze vraag staat of valt 
het gansche Christendom, zoo als de Christelijke Kerk dit tot hiertoe begrepen en 
beleden heeft. Dc Groote IJoofdzaak van den strijd is daardoor genoemd (6). ... Dc 
Moderne Theologie geeft antwoor4 dat zij uit de natuur heeft geleerd en zeker 
weet, dat het Bovennatuurlijke eene onmogelijkheid is, en dat daarom voorgegeven 
openbaring van God niet wezen han. Zij zegt, dat die ook onnoodig is, daar de 
Menschelijke Rede het inwendig licht is, waardeur wij God kennen kunnen. Hier 
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vangt de slrijd dus aan, in de beschouwing hetgeen men te denken heeft van de 
REDE en de BIJBELOPENBARING (7). 

Hofmeijr (1860): 

Niemand kan zeggen, zich door de Heilige Schrift te laten leiden, zoo hij van 
beginselen uitgaat weilce onvereenigbaar zijn met de beginselen, waarop de Bijbel in 
al zijne verhalen en beschouwingen rust. Dc Leidsche Hoogleraar [di. Scholten] zeif 
heeft ergens te kennen gegeven, dat de wereldbeschouwing des Bijbels, eene andere 
is dan de zijne, dan de zoogenaamde hedendaagsche (38). Terwyl de Bijbel uitgaat 
van het beginsel der orije schepping gaat de Dwaling uit van het beginsel dergebondene 
onlwikkeling. Terwijl de Bijbel God en wereld in tweein scheidt, en door den orijen band 
des Geestes vereenigt, verbind de Dwaling God en wereld tot een ondeelbaar natuurlijk 
geheel. Terwijl de Bijbel ons verzekert dat deze wereld eenen aanoang heeft gehad, ja 
vergaan zal, om voor eene nieuwe plaats Ic maken, leert de Dwaling dat den wereld 
eeuwig is. gdijk God eeuwig is. Terwiji de Bijbel God boven de wereld verheft, heeft de 
Dwaling de strekking, God in de wereld op te lossen. Terwijl de Bijbel God als den 
alleen Onajlzankelijke prijst, bindt Hem de Dwaling aan tie wetten der natuur, en ontheft 
den mensch aan alle wet en gezag (38-39). 

H Uittreksels nit Hofmeijr en Murray se redes by die 

opening van die kweekskool: 

Hofmeijr se openingsrede (Gedenkschrift 1859:49-51)... 

Het vernieuwd biddend onderzoek der Heilige, by name der apostolische Schrift 
was de middelijke oorzaak en kracht der Hervorming, waaraan de gemeenle dezer 
dagen ... als een tweeden pinkslertijd terugdenkt ... Hierom zijn wij gehecht aan de 
leer die onze kerk belijd, omdat wij in haar de voortgaande ontwikkeling erkennen 
van de leer, die uit het woord der apostelen ... is voortgesproten - eene leer waarin 
de gemeenle  vooral door den drang der dwaling geroepen is zich Ic oefenen en op 
te wassen. Maar ook hierom verwachten wij geen heil voor onze Kerk van een 
lijdelike berusten in wat de voorvaderen in Gods Woord hebben gevonden. Doet zij 
dit, dan word haar de schoonste belijdenis der waarheid een doode letter ... Doet zij 
dit dan verstijft haar het hart in koude vormen, en mist zij weidra de kracht, die haar 
wapenen moet tegen den aandruischende stroom der dwaling en der ongerechtig-
heid. Wij gelooven eene wetenschap, waarin de gemeente van christus bestemd is 
van eeuw tot eeuw optewassen - de wetenschap, die tot uitgangspunt en 
voorwaarde van vruchtbaarheid heeft de omhelzing van den Christus, dien ons de 
aposlelen hebben verkondigd en de onderwerping onzer dwaasheid aan de wijsheid 
Gods, die in de Heilige Schrifl tot ons spreekt. Elke ander ... godsdienstige 
wetenschap is - een gebouw, dat een vaslen bodem mist ... ' 
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Murray: "De Studie der theologiese wetenschap in Zuid-Afrika' 
(Gedenkschrift 1858:67-86): 

Door de Theologie verstaan wij die wetenschap omtrent God en de 
godsdienst, die wel wesenlijk is voor leder ontwikkelde Christen, maar onmisbaar 
moet geacht worden voor de leeraars en verdedigers der godsdienst. Aan deze 
wetenschap is voor den Christen ieder andere ondergeschikt. Is in zijne schatting de 
godsdienst de hoogste bestemming, het eigenlijk leven des menschen, dan dient in 
het werkelijke leven alles hiermede in verband te staan ... Aan de Theologie geven 
wij dan de hoogste plaats in den kring der wetenschappen; aan haar geven wij den 
eerenaam (in de scholen eertijds aan de Dialectica geschonken) van koningin der 
wetenschappen.' ... Of staat een oogenblik sill bij eene der jongsten natuurkundige 
wetenschappen, - de Geologic ... Hoe zou [die] geloof geschokt worden, indien het 
eens kwam te blijken, dat de uitspraken des Bijbels even strijdig waren met de zekere 
en gezonde uitspraken der wetenschap Maar neen, de Bijbel heeft geen 
natuurkundig stelsel verkondigt, en tusschen zijne getuigenissen aangaande 
natuurverschijnselen, wel verstaan, en die der ware wetenschap, is er geen strijd. 
Gelijd over de oppervlakte en door de ingewanden der aarde leest de Christen 
eene geschiedenis der wording onzer aarde, niet slrijdig met die van Mows, maar 
wel berekend om haar te veridaren en bevestigen. Zonder aan de getuigenis des 
Bijbels te twijfelen, weigert hij niet te gelooven aan hetgeen dat letterschrift, door de 
vingeren Gods op onvergankehjke steenen tafelen gegraveerd, hem verhaalt van de 
verborgene geschiedenis der aarde, tusschen 'het begin' waarin zij geschapen was, en 
het tijdpçrk waarin zij voor hare tegenwoordige bewoners bereid werd 

hoewel de gansche natuur beschouwd mag worden als een schoon bock, 
daarin alle schepselen ... als letters zijn, die ons de onzienlijke dingen God ste zien 
geven ... zoo is nogtans Gods hoogste en eigenlijke openbaring ... ons gegeven in 
het Woord, ... in het eeuwige Woord vooral, dat vleesch geworden is. 

Onze kennis nu van dat Woord (in beide betekenissen genomen) ontleenen wij 
rechstreeks uit heiige oorkonden geschreven ... in vreemde talen, en onder volkeren 
hemelsbreed van ons verschillend in zeden, in denk- en spreekwijze. Het is derhalve 
begrijpelijlc dat onze wetenschap, in die eerste plaats, faa!- en uiflegkundig te werk 
gaat. Bij het putten van onze godsdienstkennis uit de Heilige Schrift, moeten wij ons 
zoo veel mogehjk verplaatsen in de omstandigheden van degenen, door wie en tot 
wie het woord Gods het eerst gesproken is 

Zijn wij dan ... tot de kennis der van Gods wege geopenbaarde waarheden 
gekomer ... (b]ijna onwillekeurig zoeken wij naar een stelsel van geloofs- en 
zedeleer. 

Doch niet sonder goede grond is het, dat ... er nog een ander yak is dat 
behandell word eer wij tot onze stelsels overgaan: wij bedoelen de geschied1andige 
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godgeleerdheid. Immers, de inhoud der Heilige Schrift zelve, overeenkomstig den 
gang van Gods openbaringen, is hoofdzakelijk geschiedenis. Is het ons gelukt, dien 
geschiedkundigen gang klaar te bevatten, dan zullen wij meer veilig te werk gaan, 

als wij ons stelsel gaan vormen. Daarenboven ... is het ... onmogelijk ... ons los te 

maken van de gansche Christelijke Kerk en hare ontwikkeling sedert de dagen der 

apostelen. In ons denken en weten en gevoelen, zijn wij geworden wat wij zijn, door 

ons deelgenootschap aan het levende organisme der kerk. 

het doel dat zij [die teologie] beoogt is die waarheid Ed i omtrent God in die 

Skrif geopenbaarl zo klaar mogelijk Ic bevatten en uit Ic drukken [en begin die 

teoloog] met meerdere of mindere bewustheid zijne kennis naar besturende 

beginselen Ic ordenen 

[.. so word die lewende waarheid van God] in den dooden vorm van een 

verstandelijk stelsel gegoten, dat is, het word verminkt en mismaakt. Maar zij is het 

stelsel te magtig ... zij verrijst opnieuw uii het graf ... Daarenboven, zeUs ten opzigte 

van het weten alleen is de waarheid veelzijdig, terwijl meestal de mensch met zijn 
beperkte vermogens slechts deze of gene van de vele zijden tegelijk bevatten kan. En 
wederom word de waarheid verwrongen ten einde Ic passen in het eenzijdig stelsel. 

Daarom, terwiji wij het leerstelsel der Kerk hoogachten en er steeds naar streven 
willen ons geesteliik eigendomsrechi op het erfgoed der vaderen Ic bewijzen en te 
handhaven, willen wij nochians de Heilige Schrift oneindig hooger stellen. ... Aan dè 

eene zijde zullen wij beveiligd zijn tegen het toekennen aan de leer der vaderen van 
de plants, welke alleen Gods Woord toekomt ... Aan der andere zijde zullen wij 

gewaarborgd zijn tegen de aanvallen, die in naam der verlichting, schijnbaar op de 
Kerkleer gericht, ons het eeuwig Evangelic zouden willen ontrooven. 

I MacKinnon se getuienis oor die opleiding aan die 

kweekskool 

The library upstairs is well stocked with from five to six thousand volumes on 
theology, philosophy, and other subjects. The reading-room attached is furnished 

with the principal periodicals (22) ... Admission to the Seminary ... is by examination. 

This examination is a very serious affair, judging from the number of subjects 

embraced in it, and the time over which it extends. 

[Vakke waarin eksamen afgelê word sluit in: Latyn, Grieks, Engels, Nederlands, 
Hebreeus, Wiskunde ('up to and induding Trigonometry') Natuurlike Filosofie, 
Geografie, Heilige Geskieclenis, Algemene Geskiedenis, Logika 'and a few minor 
subjects' (22). Die eksamen: Geskrewe begin op 'n Maandag en duur tot die 

volgende Dinsdag (Saterdag en Sondag uitgesluit) ses uur per dag. Slug die 

kandidaat die geskrewe eksamen, word hy opgeroep vir 'n viva vox eksamen wat drie 

dae mag duur, waarna hy die sertifikaat Literarum Humaniorum Candidatus onivang 
(22). Dii is die voorbereidende studie. 
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1-lierna voig die vierjarige teologie-opleiding in Christelike Dogmatielc Joodse ' 
Argeologie, Hebreeus, Kerkgeskiedenis, Christelike Etiek, Geskiedenis van Fiosofie, 
Geskiedenis van Godsdiens, Ou Testamentiese Teologie, Natuurlike Teologie, 
ensovoorts. Dit word gevolg deur 'n 'extensive, but not difficult examination' (23). 
Daarna ontvang die student sy Theologias Sacras Candidatus sertifikaat. Dit is nâ drie 
jaar. Die vierde jaar moet die student twee 'trial discourses' hóu en slaag hy die kan 
hy horn vir sy proefpreek en legitimasie aanbied aan die kerk. 

Elkeen van die drie professore gee een uur per dag les (24)1: 'Nearly every branch 
of theology is taught, but owing to the paucity of professors and the number of 
subjects, instruction is conveyed by means more of text-books than original lectures. 
Although correct information is doubtless thereby supplied, there is the 
disadvantage of not having the impetus and freshness of an original treatment of 
the subjects, which is so necessary if young minds are to be inspired and influenced 
by contact with the active independent genius of an instructor ... It can only be a 
new dishing up of the contents of dead text-books, manufactured by learned 
Germans ... The best theological literature is at least thoroughly discussed, and it 
cannot be said that the ,students are brought up in ignorance of different views, 
heterodox and orthodox, maintained by the different parties in the theological 
world. We have heard discussed the works of such arch-heretics as Tide, Kuenen 
and Max Muller, the writings of such moderate men as Flint and Van Oosterzee, and 
the tomes of old-school men such as Hodge and Kuyper. It is true that the advanced 
views are only read and discussed to be rejected, and nothing that is widely apart 
from the Heidelberg Catechism is admitted; still the student can always judge for 
himself, if he is of an enquiring mind, and has the opportunity of hearing such 
writers explained. That all negative theories should be anathematised is quite in 
accordance with the movement in furtherance of which the seminary was founded, 
viz., the strong opposition of the Dutch Reformed Church in South Africa to the 
modern views which some of its ministers had imbibed when students in Holland. 
Its tendency, then, is mainly conservative, but with honest seeking into the truth of 
established dogma, which somehow lands in the orthodox positions, - not, 
remember, simply because they are orthodox, but because the view seems to 
commend itself most. Why not? There are many yet for whom it is natural so to 
believe, who cannot move with a feeling of safety until they know whither, and 
modern theology presents so many contradictory ways that they get a headache 
and know not which to take. So they think it best to stay at home ... (25-26). 

Another drawback to the proper study of theology here is, that students have, 
with some exceptions, had much fewer advantages in the way of preparatory culture 
than those of great university towns in Europe. The terrible entrance examination 
notwithstanding and in spite of hard work and hunger for knowledge which many 
manifest, there is frequently buta smattering of a subject within their grasp ... It is a 
lamentable experience when you are not able to tell your bearings in theology. How 
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they reel through the big volumes, coming crash against the rough rocks of 
philosophical terms in their outlandish English translated form. Let us do them credit 
to say, that towards the end of the four years, there is, in many cases, a notable 
improvement, so that they begin their work with a better equipment for it than the 
hordes of half-educated men who swarm from Nonconformist and Episcopal colleges 
and Seminaries nearer home, which are not by a far way to be compared with this 

excellent school of learning. 

[Wat hier belangrik is, is die tegniek van Idasgee wat uitgelig word, naamlik 
hoofsaaldik die ietwat slaafse gebruik van teksboeke, sodat 'n mens daaruit kan aflei 
dat, terwyl 'modernistiese' sienswyses telkens polemics hanteer is, die teksboeke 

daardie sienings sou verteenwoordig wat - afgesien van moontlik detail - as 

'regsinnig' kon deurgaan. Veral opmerklik is wat oor prof Hofmeijr gesê word en die 
verband wat daar tussen horn en Van Oosterzee getrek word] 

[Oor prof. Murray sê MacKinnon (27)1: 

He' had a comprehensive grasp of the subjects he taught, viz., Hebrew, Old 
Testament exegesis, and Christian Dogmatics. His only fault was that his great 
stores of learning removed him so far from the raw understanding of the student, 
that he perhaps did not learn so much from him as he would have done from one 
who stuck to the facts of the text-book and explained them. He lectured and made 
use of text-books by turns ... Except in the niceties of Exegesis he did not stop to 
present his hearers with an array of all the finely disputed points in Dogmatics and 
other subjects, but bluntly gave  what seemed to him to be the truth. In criticism he 
belonged to the school of our fathers, and one of his last courses of lectures was 
devoted to a refutation of the Reuss-Graf-Wellhausen theory ... as presented by 

Robertson SmithY (vgl. ook Hofmeijr, 1927). 

[Oor prof. Hofrneijr]:2  

The genial light of the Seminary is Nicolaas Hofmeijr, professor of Homiletics, 
New Testament Exegesis, and Church History, and now Principal (28). We never 
had true interest in the history of the 19th century - ecclesiastic and political - until 
we had the pleasure of hearing him discuss Professor Nippold's handbook on that 
subject. In his hands, Kurtz's handbook - that giant skeleton which has haunted 
many a theologkal student's dreams - is furnished with rich flesh and vigorous-

beating heart ... Professor Hofrneijr has considerable sympathy with the newer 
theology of Schleiermacher.3  To him must be ascribed the merit of pointing out to 

his students what are in his view the defects of the older school and the truth in the 

modern.4  In this he seems to agree with Van Oostersee, and this healthy spirit of 
freedom, although it has produced a little grumbling in some quarters,5  does the 
atmosphere of the classrooms good. But it is when he is unrestrained by the routine / methods of his chair that he is most himself. He devouts a half-hour every 
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7 Wednesday morning to a semi-devotional, semi-didactic meeting with the students 

/ ... (28-29). 

[Oor prof. Marais sê hy]: 

L He has read widely on the subjects in which he gives instruction, viz., Mental 
and Moral Philosophy, Apologetics, and Natural Theology. He drills his students 
very diligently, and they perhaps imbibe more information in his class than in those 
of the others. In teaching he uses largely the Socratic method, and if the student is 
not lazy or stupid, he cannot but be stirred up to thought by the discussions on the 
many difficult points raised in the course of daily examination. He has a very fresh 
course of lectures on the Bible and Science (31).6 

[En oor die Kweekskool as geheel]: 

During its twenty-six years existence, the Seminary has sent forth a very large 
band of hard-working ministers, and it has, therefore fulfilled a great vocation. It 
does not pretend to be more than a practical training school. It is only on rare 
occasion, therefore, that it turns out a theologian ... (31). 

[Tog, in die oe van sommige van die studente stun die Kweekskool heelwat 
hoer aangeskryf: 

do not stare, when you hear some of these young men speaking as if the 
Universities of Berlin or Edinburgh were nothing compared with this institution, 
with its three professors, two class-rooms, and forty students. Innocent ignorance is 
sometimes charming in a world, where nalvile is so hard to discover (31). 

[Veral die figuur van Hofmeijr en sy reuse-invloed stun hier uit. Sy simpatiee 
met die teologie van die Reveil en van Van Oosterzee sou tot diep in die twintigste 
eeu 'n invloed he op die teologiese wetenskap en kerkllke praktyk in die Ned Geref 
Kerk.] 

J TJittreksela nit Van Oosterzee se Christ elijke Dogma tiek 

Even weinig heils laat zich van een onverzetlelijk Dogmatisme verwachten, dat 
zich krampachtig aan het eenmal overgeleverde vaslldemt, en het groot verschil 
tusschen subjectieve overtuiging en objectieve waarheid voorbijziet. Door zullc een 
Dogmatisme, als waardoor de Scholastiek der middeleeuwen en der zeventiende 
eeuw werd beheerscht, wordt vernieuwd dogmatisch onderzoek deels onmogelijlc 
deels overbodig gemaakt ... Slechts nit de eeuwig zich verjongende kracht van het 
persoonlijk geloofsleven kan de Dogmatiek in telkens nieuwe vormen te voorschijn 
treden ... Het persoonlijk christelijk openbaringsgeloof, ... is in geenen deele eene 
onvoorwaardelijke toeslemming des verstands, dat geheel den inhoud der kerkleer 
reeds onbegrepen aanvaardde, maar een vertrouwen des harten, zoowel op het 
bestaan en de erkenbaarheid eener eeuwige waarheid, als op Hem, in en door wien 
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zij is geopenbaard en verschenen. Wat zich met de meeste duidelijkheid en kracht als 
de onmiddelijke uitspraak der menschelijke bewustheid verkondigt, erkent het als 
grondwaarheid, en bouwt daarop ... voort. ... Zonder innerlijke sympathie is, bepaald 
in déze gedachtensfeer, waarachtige intelligentie ondenlcbaar, omdat de gedachten-
tevens levenssfeer is. ... Naluurlijk behoort de geloovige grondaanschouwing, 
waarvan men uilgaat, zich goed te rechtvaardigen (Apologetiek) 

Wat de Wijsbegeerte aangaat; gebruikt men dat woord in subjektieve An ( 
sapientiae amor), dan blijkt het gemakkelijk, dat zij de uitnemendste diensten tot 
ontvouwing en handhaving der Geloofsleer bewijzen kan ... Spreekt men 
daarentegen van Philosophic in objekileven zin, ter aanduiding van een bepaald 
spekulalief-wijsgerig systeem, dan hangt de verhouding tusschen haar en de 
Dogmatiek natuurlijk geheel van die eigenaardigheid der wijsgeerige beginselen af. 
Eene naturalistische of panteTstische Philosophic kan aan de Christelijke Dogmatiek 
onmogelijk een andere, dan den Judaskus geven 

LTheologiel is ... in den voisten zin Ervaringswetenschap ... die zich zonder beven 
of blozen tegenovere eene bloot naturalistische empiric kan plaatsen en handhaven. 
Dan alleen vangt de vijandschap aan,, wanneer de empirische philosoof zijne en 
anderer ervaring als hoogsten toetssteen ter beoordeeling van het welgestaafd 
openbaringsfeit aanwendt en, van empirisch op spekulatief terrein overstappend, op 
stouten toon het woord: onmogelijk uitspreekt, met ander woorde willekeurig 
bepaald, wat al of niet historisch betrouwbaar mág zijn. 

[Wat die metode van (dogmatiese) teologie aangaan, sê Van Oosterzee 
(1875:90-96) onder andere die volgende:] 

Elk dogma behoort genetisch uit de hoofdbron afgeleid, exegetisch toegelicht, 
historisch nagegaan, kritisch beoordeeld, en met andere langs analytisch-
syntetischen weg alzóo verbonden te worden, dat ieder dccl juist uit den 
samenhang met dit organisch geheel zijn licht en recht, zijne beteekenis en waarde 
erlangt. Van het dusgenaamd dogmatisch Bewijs kan uit dien hoofde slechts sprake 
zijn, waar eene gemeenschappelijke grondaanschouwing, aithans tot zekere hoogte, 
aanwezig is. ... Het hoogste kriterium voor de waarheid eener dogmatische stelling is 
hare gelijktijdige overeenstemniing met de uitspraak van Gods Woord in de Heilige 
Schrift en met de getuigenis der geestelijke ervaring gegeven. 

Geen zinnelijke waarneming, maar geestelijke aanschouwing (intuTtie) der 
geopenbaarde Heilswaarheid, en geheiligd nadenken (reflectie) over wat het 
geloofsoog heeft aanschouwd' is de weg om op dit gebied tot waarachtig kennen 
en weten te komen ... In de Christelijke Dogmatiek is een Bijbels, Historisch en 
Kritisch element op het innigst samen vereenigd ... Innerlijke overreding toch hangt 
niet louter van verstandelijke, maar ook van zedelijke voorwaarden af, en het geloof 
is geen noodzakelijk resultaat van logisch bewijsvoering, maar gerijpte vrucht van 
een psychologisch levensproces. 
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zoo heeft ... gewettigde dogmatische gewisheid verschillende graden ... : het 
eenvoudig feit, dat eene zaak in den Bijbel staat, zal, zonder meer, voor het denkend 
geloof nog moeiijk als afdoend bewijs kunnen aangevoerd worden. Veel vaster 
grond verkrijgen wij reeds, als het blijkt, dat de stelling uit al, wat wij op goeden 
grond van God en zijne openbaring weten, volstrekt noodzakelijk voortvloeit. 
Wat ... niet slechts het individueel, maar het collectief christelijk bewustzijn door alle 
eeuwen heen aangaande de Heilswaarheid uitspreekt, werpt geen gering gewlcht in 
de ... schaal van het onderzoek. Stemt daarbij de uitspraak van Gods Woord in den 
H. Schrift met de onzer eigene en anderer geestelijk ervaring te zamen, dan is de 
hoogste graad van dogmatische gewisheid bereikt. 

[Wat die 'volmaakbaarheid' van die geloofskennis aangaan, is Van Oosterzee 
(1876:100-105) optimisties dat voortdurende toetsing en ondersoek ons steeds 
nader aan die waarheid sal bring:] 

Dc waarheid is eeuwig, maar het inzicht in de waarheid kan verhelderd, 
uitgebreid, zeus in menig opzicht gewijzigd worden' (101) ... Hel Christendom is een 
historisch Godsdienst, en waar dit vaststaat, kan het b.v. nooit als vooruitgang 
begroet worden, wanneer men dit zijn karakter eerst neutraliseert, dan negeert. 
Vooruitgang vooronderstelt, dat men blijft op den weg, waarop men vroeger reeds 
was; niet dat men op eenmaal een tegenovergestelden verkiest (metabasis eis allo 
genos). Als wetenschap is dus de Dogmatiek conservatief, wat hare beginselen; 
progressief wat hunne ontwikkeling aangaat (103). 

K Van Oosterzee se riglyne vir skrifuitleg 

Dc Heilige SchriIten zijn door menschen, voor menschen, op echt menschelijke 
wijze geschreven, en eerst van lieverlede vereenigd tot een welgesloten geheel. Dc 
wetenschap kan zich het recht en den plicht der vrije kritiek van den Kanon der 
Schriften des Ouden en Nieuwen Verbonds op Christelijk-protestantsch gebied 
onmogelijk laten betwisten, maar het denkend geloof erkent te gelijk in geheel de 
geschiedenis van de wording en bewaring dezer gewijde verzameling de sporen van 
Gods bijzondere zorg voor de hoogste belangen der menschheid 

Is de Schrift een louter Goddelijk bock, er komt geene kriliek bij te pas; is zij 
louter menscheijk, zij moet dan ook op geene wijze dan ieder ander geschrift 
worden beschouwd en beoordeeld. ... Goddeijk ... is zijn hoofdinhoud, de 
Heilsopenbaring; menschelijk de vorm, waarin die schat is nedergelegd 
Goddelijke Openbaring, Wet, Belofte ter ééner zijde, menschelijke opvatting, 
inkleeding, uitdrukking aan de andere, te zamen werkende om een Goddeijk-
menschelijk geheel daar te stellen 

Ook de Bibliologie had, door alle tijden heen, hare Doceten ter eene, hare 
Socinianen ter anderer zijde. Beurtelings is Her het Goddelijke verheven ten koste 
van het menschelijke, of omgekeerd. Het eerste vooral in de zeventiende eeuw, 
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onder den. invloed van het Scholastisisme [waar die Skull weidra in haar geheel als 
eene zoort van Nomo-kánon beschouwd, en op buitensporige wijze vereerd. Men 
.beschouwde haar als een Boelc als 't ware op eenmaal uit den hemel gevallen. 
waarvan God de 'auctor primarius' was, terwiji het voorts eene vraag van 
ondergeschikte betekenis werd, welke personen als 'auctores secundarii' dienden 
Waren zij al zelve werkzaam, het was op geheel mechanische wijze ... GeYnspireerd, 
di. gedikteerd werden, naar deze voorsielling, niet slechts de zaken, maar ook de 
woorden; ... niet slechts de religieuse en etische, maar ook de geographische en 
physische inhoud der Schrift. ... Dat deze beschouwing abstrad-logisdi onberispelijk 
is, ja zelfs voortreffe!ijk sluit, laat zich moeilijk loochenen. Maar even zeker is het, dat 
de Bijbel-ze!ve haar noch voorschrijft, nog wetiigt, en veeleer hare onjuisiheid 
doet uitkomen. ... Men vroeg niet, hoedanig de Bijbel werkelijk was, maar hoedanig 
hij had móeten zijn, om als volstrekt onfeilbare regel van geloof en wandel te 
gelden. 

Jammer slechts, dat men zoo vaak, ... tot het tegenovergestelde uiterste kwam 
Dii geschiede ... door het DeTsme, het Rationalisme, en het modern Naturalisme. 
Uit het onloochenbaar felt, dat de mechanische inspiratie-theorie ... gevallen is, trekt 
men ... het gevoig, dat er in het geheel van de inspiratie-zeloe geen sprake kan wezen. 

Slechts hierop komt het aan, dat het kritisch onderzoek niet slechts 
onverhinderd, maar zooveel mogelijk onbevangen en naar vaste weiten geschiede 
Eene kritiek van de Kanon, die jets betekenen zál, moel jets meer zijn dan de uiting 
eener bloot-subjectief, wellicht voorbijgaande mening. En de cclii theologische 
kritiek zal daarbij nimmer vergeten, dat de gewijde Verzameling, ofschoon door 
menschen tot stand gebracht, nog lets meer is dan de vrucht van menschelijk overleg 
en menschelijke wijsheid alleen (Dee! I pp.  244-258). 

L Verdere riglyne vir skrifuitleg by Van Oosterzee 

Het hoog belang van het onderzoek naar de geloofwaardigheid der Bijbelse 
oorkonden blijkt op dii siandpunt van zeif. Stond het op goede gronden vast, dat de 
Bijbel jets als openbaringsfeit verhaalde, wat alleen in de verbeelding der verhalers 
had plaats gehad, wij zouden hem niet langer onvoorwaardelijk als betrouwbare 
oorkonde der Heilsopenbaring kunnen eerbiedigen. Van daar de ... pogingen ... door 
de Apologeten ... aangewend, om ... de historische geloofwaardigheid der gewijde 
Schriften te staven. Ongetwijfeld heeft men ook wel eens in dit geva! 'des Guten 
zuviel' gedaan, en het onderscheid ... tusschen historisch en zaligmakend geloof flu 
en dan Ic veel uit het oog verloren. Maar de eenzijdigheid mag ons niet tot het 
tegenovergestelde verleiden [asofj het christelijk geloof van de resultaten des 
hisiorisch-kriiischen onderzoeks volsirekt onafhankelijk is. Zoo men aithans door 
christelijk geloof de geloovige erkenning van de Goddelijkheid des Christendoms en 
de waarde van Christus verstaat, is de stelling in onze schatting ten eenenmale 
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hoe zoudt gij ook kunnen redeneren met menschen, die de eerste waarheden, waarop 
alle andere rusten, hebben verworpen de grond, waarop alle redenering behoort te 
worden gebouwd? (Hofmeijr 1868:63-64, 71-72). 

N Hofmeijr (1863:8) oor Heilige Skrif en Woord van Cod 

Wie meent dan dat de uitdrukking, Gods Woord, van de Heilige Schrift 
gebezigt, te kennen geven wil, dat elk woord uit Gods mond is gegaanl Als iemand 
mij onderwijzen wil door de meededeling van waarachtige verhalen, dan spreek ik 
van zijn onderwijs, zijne leering, zijn woord, a! weet 1k dat hij zeif niet één woord 
gesproken heeft, dat hij in den mond legt van de personen, die in de verhalen 
voorkomen. Het Oude Testament bestaat grotendeels uit geschiedverhalen, en 
moest 1k alles wat de personen die daarin voorkomen, gesproken hebben, uit den 
Bijbel uitmonsteren, als geen dee! van Gods Woord uitmakende, wat houd ik dan 
van Gods Woord over? ... Veronderstel dat ik in de geschicdverhalen alleen als Gods 
Woord aannemen moest, wat onmiddelijk uit Gods mond is gekomen, waartoe dan 
de geschiedenissen? Dan had God ons beter kunnen leeren door eene verzameling 
van spreuken. Gij verstaat mij: Woord Gods en Schrift Gods staan niet tegen over 
elkander. Dc Schrift is de vorm waarin wij Gods Woord bezitten 

o A. Murray se argumentasie oor die betroubaarlieid van 
die Bybel 

Voor zijne Goddelijke waarheid heeft men niet dadelijk het bewijs, maar kan het 
in aardsche dingen de prod doorstaan, dan is er van die zijde geen bezwaar maar wel 
alle reden, waarom men zijn hoogere eischen ook zoude latert gelden ... Om slechts 
één ding te noemen, dat wel het voomaamste gerekend kan worden: het 
geloofwaardige van de geschiedkundige berichten des Bijbels. In dezen bestaat er 
oovervloedige gelegenheid om derzelver waarheid op de prod te stelkn ... In de 
naauwkeurigste historieschrijvers van de oude wereld vond men menige vergissing; 
indien het zou blijken, dat in de Bijbelsche berichten overal de grootste 
naauwkeurigheid heersdit, dit zou ons inderdaad een sterk bewijs zijn, dat dit 
Bock ons vertrouwen waardig is. Dat is ook werkelijk het geval. [En ná enkele 
voorbeelde, die konklusie:] dat elk geschiedkundig berichten in den Bijbel, dat uit de 
ongewijde gesddedenis of uit andere bronnen getoetst kan worden, bewezen is 
voilcomen waar te zijn (Murray I868a:36-39). 

P. Doedes (1878) se uitlegkundige opmerkings 

Dc exegeet is, als exegeet, voor niets dan voor zijne exegese aansprakelijk. 
Indien dit waarheid is, moet hij ook geheel vrij en onbelemmerd kunnen arbeiden en 
niet verplicht worden, om zich aan eenige autoriteit, onverschillig welke, bij de 
uitlegging ... van de Heilige Schriften te onderwerpen. Geen 'gezag' der Kerk, geen 
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onwaar ... Wie het C.hristendom losrukt van zijnen hlstorischen grondsiag, miskent 
daarmede ... zijn Openbaringskarakter, en werkt het Naturalisme met alle kracht in 
de hand. ... Zeker, 'God en den naasten lief te hebben, dit zou de ware godsdienst 
zijn, al ware er nimmer een enkel wonder gebeurd.' maar het bli jEt de vraag, waarom 
hlj, die daarop ... zich Ioelegt, voor zichzelven ... den naam van Christelijk vraagt, en 
reeds die vraag lokt een historisch onderzoek naar den persoon van Christus en den 
oorsprong des Christendoms ult ... Felt en idee staan tot ellcaar, als de albasten vaas 
tot het 11cM, daarin geplaatst en ontstoken. Neemi het 11cM weg, en dolls de vaas; 
sia de vaas aan stukken, en het licht wordt door den eersten windvlaag gebluscht; 
(Van Oosterzee 1876:265-266). 

M Hofmeijr se argument oor die Bybel en sy realistiese 
basis 

Vóór alien dingen, dunkt mij, is het noodig te weten, wat de hoofdoesling des 
vyands is. 't Is een noodiottig niisslag, als men zich ten dage des strijds, door de 
bewegingen des vijands laat misleiden, en aizoo aftrekken van het punt waar zijne 
sterkte is gelegen. Velen begaan dezen inissiag in den strijd tegen de Hedendaagsche 
Dwaiing. Dc modernen besteden veel arbeid,. om Ic bewijzen, dat een grool dccl des 
Bijbels niet echt of geioofwaardig is, en eischen onophoudelijk van ons, dat wij het 
tegenovergestelde zuilen bewijzen. Wij mogen het niet op onze wederlegging laten 
wacMen maar wij hebben toe Ic zien, dat wij ons niet gedragen, als of de strijd 
voornameiijk op het terrein der historische kriliek, gelijk men het noemt, Ic huis 
behoort; als of het eene geschiedkundige vraag is, waarvoor de strijd wordt gevoerd. 
Eene andere taktiek der modernen is, Ic betuiger dat het hun, niet minder dan ons, 
om de belangen der godsdienst is Ic doen, en dat er siechis verschil is in de 
wetenschappelijke beschouwing der godsdienst, als of de strijd op het terrein der 
wetenschap is geiegen. Ware dit het geval, dan waren we alien Ic zamen, leder op 
zijne wijze, medearbeiders, en waren geroepen ellcander de broederhand Ic reiken. 

Neen, de hoofdstrijd is op een ander terrein geiegen, diár, nameijk waar geene 
andere vragen, dan die van ceuwig gewicht, worden besprokent Dc vraag die vóór 
allen anderen mccl worden beantwoord is deze: IS HET WAAR OF NIET WAAR, 
DAT DE ZONDAAR DOOR GODS HEILIGEN TOORN TEGEN DE ZONDE, 
EN DOOR DE ONHEILIGE MACHT DER ZONDE, VAN GOD IS GESCHEIDEN, 
EN ALLEEN DOOR HET BLOED EN GEEST VAN CHRISTUS IN GODS 
GEMEENSCHAP KAN WORDEN HERSTELD. Met deze vraag slaal of valt de 
gansche Bijbei en het gansche Christendom. Zeg ja op deze vraag, en gij hebt beide 
aangenomen; zeg neen, en gij hebt het beide verworpen. 'I Is verloren arbeid over 
ondergeschickle punten te twisten, waar men op dit punt niet eens is. ... Wij hebben 
hun de waarheid van Gods Woord niet Ic bewijzen,. maar Ic betulgen ... Als gij de 
kaars op den kandelaar hebt onlstoken, en men haar 11cM niet zien kan, zult gij zo 
dwaas zljn, om door uwe redenering de oogen der blinden Ic willen openen? ... En 
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autoriteit van 'Kerldeeraars,' ... behoeft voor hem op exegetisch gebied erkend te 
worden ... Ditzelfde hebben wij ook te stellen met betrekking tot die plaatsen in het 
N.T., waar een Apostel of Evangelist optreedt als uitlegger of verklaarder van een 
door hemzelven medegedeeld gezegde onzes Heeren. Bij de exegese van zulk een 
gezegde moet zonder twijfel ook op de door een Apostel of een Evangelist gegeven 
ulfiegging of verklaring acht worden geslagen. Maar de exegeet blijft het recht 
behouden om te onderzoeken, of die uitlegging of verkiaring de juiste is, met andere 
woorden, om die uitlegging aan de mede gedeelde woorden van Jezus zelven te 
toetsen (Doedes 1878:5 I). 

Het is volslrekt nodig, dat de exegeet zich geheel verplaatst in de 
gedachtenwereld, de denkwijze, den gemoedstoestand van de schrijvers of 
sprekers, wier woorden hij zal verkiaren. Hij moet geheel in hunnen geest 
ingedrongen zijn, om recht te kunnen laten wedervaren aan hunne wijze van 
beschouwen en voorstellen, zich geheel op hun standpunt plaatsen, uit hunne oogen 
willen zien, om zoo met .hen te kunnen denken en gevoelen, te kunnen leven en 
spreken. Dan eerst zal hij hunne woorden ook uit hen zelven kunnen verkiaren 
(Doedes, 1878:53). 

Eene merkwaardige poging, om den 'dubbelen Schriflzin' te redden, is weder 
gewaagd door H. SChUltZ ... met het oog op Messiaansche gedeelten van het O.T. 
Naast den historischen zin, die de auteurs bedoeld hebben en met welken de exegese 
te doen heeft, verkregen zij, zoo beweert hij, eenen tweeden zin in de schatting van 
het geloovige Israel, weilce tweede zin ook tot de reeks van Gods openbaringen 
moest gerekend worden. Dit is dan de heimelijke zin des H. Ceestes ... Het is echter 
niet duidelijk, waarom men dan de geloovige Christeijke gemeente óôk niet zou 
mogen denken als bevoorrecht met eene voortgaande openbaring ... die ook in de 
reeks der Goddehjke openbaringen moet opgenomen werden. Daar men echter 
erkend, dat in geen geval de autheurs zelven dien tweeden zin hebben bedoeld, 
kunnen wij deze zaak verder laaten rusten, om haar overtelaten aan hen, die in 
zoortgelijke theorieCn vermaak scheppen (Doedes, 1878: 58). 

dat er zelden aan eene letterlijke overzetting valt te denken... Hoofdzaak is, 
dat in de overzetting en in het oorsponkeijke hefzdfde wordt gezeg4 wat de 
gedachten en de zaken aangaat. ... Bij het syntaktische moet hij de regelen volgen 
der taal, waarin hij overzet. Het spraakgebruik van deze taal moet hij evenzeer 
eerbiedigen ... Zeer juist heeft men gezegd, dat zlj [d i die vertaling] met een 
daguerreotype van het oorspronkelijke teks zijn mag, maar een sprekend gelijkend 
portret daarvan zijn moet. Dc vertaler heeft zich den eisch te stellen, door Erasmus te 
recht ook aan eene omschrijving (paraphrase) gedaan: hetgeen in het oorspronkelijke 
ultgedrukt is zóó anders zeggen, dat gij toch niet iets anders zegt (sic aliter dicere, ut 
non dica alia) (Doedes, 1878: 104-105, 108). 
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Notas 
Vergelyk hiemtee die twee opslelle van J.J.  van Ooslerzee (1872a 1872b) 'De Christelijke 
Theologie, de welenschap des gelooW en: 'Dc koningin der Wetensthappen', waar soortgelyke 
opvattings oor die teologie as wetenskap uilgespel word. En vergelyk verder wat later in dii studie 
oor die invloed van Van Oosterzee op die leologiese denke van die Ned Geref kexlc gest sal word. 

2 Vergelyk ook Marais (1913a) se getiienis oor Hofmeijr as dosent. 

3 Vergelyk Du Toil (1985: 54) volgens wie by slerk simpahe gehad het met die teologie van 
Schleieimacher an Van Oostersee. Sy seun, N. Hofineyr (1923b359) noem N.J.  Hofmeijr se 
godsdienstige inklinasie 'misties', 'n hpering wat klop net die soort literatnur wat by graag gelees 
bet (Du Toil, 1985: 5O) geskrifle van Engelse en Skotse skrywers, met 'n voorlielde 'vir skrywers ult 
the Nadere Re(omiasi pi8tisme en revivalisme. Hy bet bale geput ult J.H. Gunning, vader van die 
chase teologie waarin Jesus Christus die middelpunt is. Ander waarna verwys word. IsP. Habit die 
Zwaabse pitlis, R.P. Smith, die Amenkaanse Quaker, die Nederlandse mistisis, D. Chantepie de Ia 
Saussaye, Allard Pierson tydens sy Reveille-periode, die Lutberse piëtis, J.A. Bengal en R.D. Boyd se 
None but ChrLct. F.0 Oeltinger ... bet indnik gemaak op die professor. Twee bekende figure na wie 
gereeld verwys word, is Luther en die Afrikaanse sendeling Van der Kemp. Die opwekkingskrywer 
en verteenwoordiger van die negenfiende.eeuse teologie, Richard Rothe kom dikwels Icr eprake.' 
Dan ook nog Robert Ailken en Walter Marshall (Du Toil, 1985: 49-50). Daarbenewens ook 
gerelormeerde leolot soos T.G.P. Guizot (geesgenoot van Groan van Prinslerer) en Abraham 
Kuyper; Lutherse konfessionalisle soos C.E. Luthard. Maar dan ook mense soos Pascal, Seneca, 
Epictetus, Ficble, Darwin (Du Toil, 1985: 50), hoewel Iaasgenoemde, soos ook Herbert Spencer, 
Busken Huet, Thomas Carlyle en diesulkes, horn minder gelnteresseer bet (Hofmeyr, 1923a336). 

4 Vergelyk Van der Merwe (1926078) Wet 1k in die tijdte danken had am Prof. Hofmeijr, voor 
mijn behoudi Hij was zijn hid voonzit, en had reeds opvattingen welke men nu zou plaatsen in bet 
kader van wat men 'the modern view of the BibW noemt. Hij leerde mi$ zien —1k was ben al 
piedikant - dab de nieuwere opvatting niet behoeft Ic zin in konflikl met de rechtzmnnigheid en 
alleaminst met bet geloof am Gods Woord.' Die belang van die twee getuienisse (van MacKinnon 
en Van der Meiwe) sal mettertyd duidelik word. 

5 Miskien is dit hiema dat Moorrees (193 7:880) verwys as by st: 'Prof. Hofmeyr was 'n lewendige, 
beweeglike persoonlikheid, van 'n geniale spekulatiewe gees, wat soms stoute vlugte geneetu bet' 

6 Vergelyk ook Hofmeyr (1928:178) oor Marais se lesings oor Genesis 1-11 en die gesigsveld wat dit 
ten opsigle van die vediouding teologie an natuurwetenskap oopgernaak bet. 
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BYLAES BY HOOFSTUK 2 

A Van Oosterzee (1875b:123-126) se antwoord aan 

Kuyper 

1k heb in het algemeen when zeggen, dat het m.i. onmogelijk ten voordeele 
van Evangeliedienst en herderzorg strekken kan, wanneer predikanten zich als 
zoodanig ten steunpilaar maken eener politieke partil; middelpunten worden van 
ldesvergaderingen, ... volksbewegingen en al wat dies meer zij ... Zodra b.v. de Ned. 
Herv. Predikantenvereeniging als zoodanig het orgaan of de concentratie werd eener 
kerkelijk-politieke [acHe, 1k trad er dadelijk uit ... 'Die niet vóór Mij is, die is tegen 

Mij'; ik wensch het nooit te vergeten. Voor of tegen den vollen Christus van het 

Evangelic, geen derde is mogelijk op zedelijk-geesteliik levensgebied ... Maar dit 

beginsel wettigt toch nog in geenen deele de vorming en afsluiting van een 

afzonderlijke Christus-partil ..., die ... zoo dikwijls met de pretensie te voorschijn 
treedt, alsof zij alleen den Christus had ... Maar wat 1k thans gedurig, luider dan lets 

anders hoor roepen: Kerk en weder om Keric Confessie en weder om Confessie 

dat laat n-dj oneindig veel ka1mer, het staat bij mij aithans niet in het eerste, maar juist 

waar 1k meen dat het staan moet, eers in het tweede of derde gelid ... Dat eindeloos 

drukken op onzen Gereformeerd-Calvinistische volksaard op de eischen van het 
Gereformeerd, van het Geuzenvolk als zoodanig, als keur en kern onzer natie ... [1k 

verwacht] er al bijzonder weinig hells van ... Zit hier niet Her en daar eene 

Orthodoxie op het kussen, waarbij altijd de meest krasse formuleering der Bell jdenis, 
zelfs plus calvinisle que Calvin, onvoorwaardelijk van de luidste sympathie kan 

verzeekerd zijn 

B Vermaning tot toleransie (1824) 

Met de gewichtige verandering van Gouvernement, begonnen in het jaar 1795 
en de daaruit voortvloeijendc gevolgen, werd het stelsel van oerdraagzaamheid meer 

algemeen. Dc onderscheidene takken der Protestantsche Kerken, dulden nu elkander 

niet alleen, maar slaan zeif broederlijk de handen in een, om den Christelijken 

Godsdienst, door de verspreiding van de Bijbel, als de eenige fontein en toetssteen 

der waarheid ... te bevorderen, en wij mogen ons gelukkig achten, dat wij betere 
dagen beleven, waarin Broeders in hetzelfde huis der Kerke vreedzaam te zamen 

wonen, in elkanders Godshuizen prediken, en in genootschappen van verschillenden 
aard en nuttigheid zich vereenigen (aangchaal in Oberhoister 1956:32). 

C Moorrees (1911a:176) oor die liistoriese Jesus 

(Sommige Si:) 'Een histories felt uit het verleden kan nooit de grond zijn van een 
tegenwoordige ondervinding; mijn religieus ervaring is genoegzame waarborg voor 
de waarheid van het Christendom, en de ervaring is onafhankelik van enig resultaat 
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der historiese kritiek. Maar zij die also spreken, verliezen uit het oog dat het 
Christendom, zeker een godsdienst voor het tegenwoordige is, die persoonlik moet 
ervaren worden maar dat het evenzeer optreedt als een historiese en dat derhalve de 
religieuse ervaring op zich zeif geen voldoende bewijsgrond voor de waarheid van 
het Christendom kan zijn, omdat de feiten der geschiedenis buiten het gebied der 
ervaring liggen. (Sommige mense meen dat hulle die Christus-'idee' kan losmaak van 
die historiese persoon van Jesus en dat die geloof derhalwe niks met die resultate 
van die kritiek te make het nie). Maar dat is een tolale miskenning van de plaats die 
onze Heiland in de Christelike godsdienst inneemt ... (Die gemeentelike ervaring van 
die Christus word in die gemeente opgewek) zoals zij Hem hebben leren kennen uit 
de Evangelien en Zendbrieven. Indien men het histories Christendom losmaakt van 
het geloof en de belijdenis der gemeente en het eersle als histories onvertroubaar ter 
zijde slelt: dan is het geloof der gemeente weinig meer dan een vrome inbeelding, 
waaraan alle realiteit ontbreekt.' 

D Moorrees (1911b:188-189) oor 'naturalisme' 

'Nu kan het niet ontkend worden, dat de verbazende ontwikkeling der 
natuurkundige wetenschappen er toe geleid heeft, dat men langzamerhand alleen die 
kennis voor vertrouwbaar is gaan aanzien, die op waarneming rust ... Doch daarbij 
vergeet men dat deze opvatting alleen geldig zou zijn, indien er geen bovenzinnelike 
wereld bestond. Derhalve juist het punt dat moet uitgemaakt worden, neemt men als 
bewezen aan. Van de natuurwetenschap verwachten wij niet dat zij de vraagstukken, 
die tot het gebied der bespiegelende wijsbegeerte of de theologie behooren, zal 
oplossen ... [Z]odra zij de grenzen der waarneming overschrijd ... hebben haar 
uitspraken geen wetenschappelike waarde ... Dc vraag is dus eenvoudig of ik van een 
naturalistiese of theistiese wereld beschouwing uitga. In het eerste geval is het 
Christendom ... reeds te voren veroordeek en moet ik tot de slotsom komen dat het 

hristusbee1d der Evangelien onvertrouwbaar is; in het laatste geval zal ik de 
historiese getuigenissen laten gelden, indien zij op genoegzame gronden 
vertrouwbaar schijnen te zijn.' 

E Marais oor die uoodsaak van 'n kritiese teologie 

Wij huldigen eene eerlijke en gezonde kritiek. Wij zoeken naar licht op eene 
kweslie als den ouderdom van den psaimbundel, en van 't bock Daniel: van de 
samenstelling van Jesaja, van den teksl van Jeremia, van het bock van Zacharia, enz., 
enz. Wij werpen niet dadelijk Jona en Ester overboord. Wij zoeken naar meer lichi 
op het probleem van den Pentateuch. Dc Bijbel is ons meer dan een literair produkt. 
I-IiJ is ons Gods openbaring aan den mensch. 

En dit is ook mijn antwoord aan een broeder die schrijft, of ik dan niet 
speelruinte wil toelaten aan de kritiek uilgeoefend door 'geloovige' mannen, en 

388 



voor alle kritiek de deur sluit. Mijn antwoord is neen, beslist neen. 'I Is ons heilige 
recht biddend te oordeeien over de boeken des Bijbels, wat hun ontstaari, hun 
inhoud, hun tekst betreft. Dc Bijbel is - om een minder gewenschte uitdrulddng te 
bezigen - een godmenschelijk bock. God heeft 'voortijds meermalen en op allerlei 
wijze tot de vaderen gesproken.' God heeft door menschen gesproken: Flij heeft 
herhaaideIijk gesproken: Hij heeft 't menschelijke van tijd tot tijd moeten verbeteren: 
Hij heeft met de gansche, voile openbaring aan één-mensch, of aan eene reeks van 
menschen tegelijk gegeven ... Het progressieve in Gods openbaring staat als een paai 
boven water ... ' (Marais 1911b:35-36). 

F Du Plessis (1923a:2) se doe! met Het Zoeklicht 

en zoeldicht werpt een geconcentreerd, or.derzoekend, krities licht op de 
dingen die in de duisternis verscholen iiggen. Dc Engelse wijsgeer en natuurkundige 
Francis Baco[n] spreekt in zijn Essays van het lumen siccum, het droge hcht der rede, 
en verklaart de uitdrukking aldus: 'And certaine it is that the light that man receiveth 
by counsell from another is drier and purer than that which cometh from his owne 
understanding and judgement; which is ever infused and drenched in his affections 
and customes.' Het zal het streven van ons blad zijn om dit lumen siccum te 
verspreiden, en heersende beschouwingen en vooroordelen aan een onpartijdig 
onderzoek te onderwerpen ... Alles echter moet beheerst worden door de geesE der 
waarheid, der verdraagzaamheid en der iiefde.' 

C Du Plessis oor die 'kenbare' en 'onkenbare' werklikheid 

om het kenbare van het onkenbare te onderscheiden, moet ik ook van het 
onkenbare lets weten, anders zou ik geen verschii of onderscheid tussen het kenbare 
en het onkenbare kunnen konstateren. Doch als ik van het onkenbare lets weet, hoe 
weinig ook al, dan is het niet meet onkenbaar ... Wanneer dan de wetenschap spreekt 
van het gebied van 'het onkenbare', dogmatiseerd hij even good als de theologie 
wanneer deze zegt, 'God is kenbaar'. Dc man die zegt dat God onkenbaar is, staat 
onder verplichting om dit te bewijzen, evenzeer als de man die zegt, dat God 
kenbaar is' (Du Plessis, 1924b:327). 

H Du Plessis oor Welferklãrung en Welfanschauung 

'Het verschil is eigenlijkk één van uitgangspunt en van gezichtspunt. Dc 
wetenschap gaat uit van het materiêle, het zichtbare, het beperkte, 'the proximate'. 
Dc godsdienst gaat uit van het geestelike, het onzichtbare, het onbeperkte, 'the 
ultimate'. Elk van beide beschouwt dus uit een andere gezichtspunt het heeiai, dat 
zich aan onze zintuigen en rede voordoet. Beide hebben, ter laatsten instantie, 
éénzelfde dod, namelik een synthese te vinden van het dualisme van ons aards 
bestaan, het dualisme dat zich toont in de tegenstelling van materie en rede, lichaam 
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en geest, het zichtbare en het onzichtbare, het ik en het niet-ik, de wereld en God. In 
ulk een dualisme kan de menselike geest flu eenmaal niet berusten. Hij zoekt er 

Dnophoude1ik naar een oplossing van. Dc wetensdiap heeft tot oogmerk ... de 
wetten te ontdekken waardoor (het grote zichtbare heelal) geregeerd wordi ... Doch 
wnder de huip en voorlichting van de godsdienst zal de mens tevergeefs pogen 'to 
Find its meaning' (Du Plessis, 1924b:331; vgl. ook Du Plessis, 1927j). 

Die belaug van logika in die teologiese argument 

Wanneer Sayce op grond van een en ander argeologiese materiaal op die 
istorisiteit van die persoon Melgisedek konkludeer, merk Du Plessis (19271:38I) op 

Eerst begin Sayce met 'n niogelikheid ('might well have been'); dan voert hij een 
)arallel bij; dan besluit liii, zonder meer, tot de historiese werkslikheid van de persoon 
loor hem bedoeld. Dit is heel ongeoorloofde redenering. Dc logika gedoogd zulk 
en sprong niet. Het onderscheid tussen direkte en indirekte getuigenis moet 
ehandhaafd worden.'1  Omgekeerd word die logika ingespan om by teologiese 
evolgtrekldngs nit te kom. So argurnenteer Du Plessis soos voig (1930k 261) oor 
he betekenis van Genesis 3: Die waarhede wat die verhaal ann ons wil meedeel, 
kyn die volgende te wees: die primitiewe mensepaar was We volmaak nie, dog 
rolmaakbaar. Die boom van kennis sou die toets vorm, of die mens die weg sou 
nslaan wat hom tot hoer volmaaktheid sou voer, aldan nie. Sonder kennis van good 
n kwaad, en sonder die bewuste keus van die goeie en die bewuste weiering van die 
wade, kon die mens We tot sedelike rypheid kom nie. God het verwag dat hy die 
oeie sou ides, maar hy het die kwade gekies. Dit was sy val -'n terugslag op die 
veg van gestadige ontwikkeling en vooruitgang, wat hy moes gevoig het. '... Met 
iierclie opvatting van die val van die mens is die ewo1usionre beskouing van sy 
pklimming seer good te rym. Selfs die ewolusioniste erken die feit van degenerasie 

Reels vir Bybeluitleg 

In 'n voetnota by 'n artikel oor Ou-Testamentiese etiek (Dc Wet, 1925a: 113) 
een Du Plessis dat die skrywer, eerder as om Ou-Testamentiese etiek te probeer 

armonieer met Christelike norme, dalk 'n beter oordeel sou kon velas hy rekening 
ehou het met die 'onontwikkelde zedeikheidsgevoel' van die IsraeIiete en met die 
eginsel van ius talionis wat Israel met bykans alle 'primitieve volkeren' gedeel het 

In antwoord op 'n vraag hoe die uitroeiing van die Kanaaniete tydens die intog 
hristelik geregverdig kan word, benader Du Plessis (1934b) die probleem van Inc 
ante: Eers wys hy op die redes wat in die Bybel self aangegee word, byvoorbeeld 
ie goddeloosheid van die uitgeroeide volkere. Maar dan wys hy daarop dat 
hnistus gesé het dat dit vir Sodom, wat ook vanweë onreg vernietig is, in die 



oordeelsdag verdraagliker sal wees as vir Kapernaum, wat nie vanweë sy boosheid 

vernietig is We - sodat die Bybelse rede nie sonder meer die vraag beantwoord nie. 

Tweedens wys hy dan op die primiliewe stand van die Ou-Testamentiese ius 

talionis-etiek, wat deur die Nuwe-Testamentiese etiek vervang is. Maar, redeneer hy 
dan, die verkiaring is ook We voldoende nie, aangesien dii dan lyk asof God verander 

het: Eers gee Hy bevel dat die Kanaaniete uitgeroei moet word en dan gee Hy weer 

bevel dat jy iou vyand moet liefhê en 'n slegie mens nie macf weerstaan nie. Sou ons 

hieruit 'n veranderlike God aflei, sou ons 'onherstelbare afbreuk' doen aan ons 

voorstelling van God se wese. 

Derhalwe maci ons, derdens, oorweeg of God werklik opdrag gegee het om die 

Kanaäniete uit Ic roei en of die uiiroeiing van die Kanaänieie eerder op die rekening 
van 'n 'verkeerde etiese oordeelvelling' aan die kant van Israel geplaas moet word: 

'Kon hulle nie miskien ook Gods toelating as Gods bevel opgeneem het nie? Die 

uitroeiing van die KanaAniete ... was 'n konsessie aan die hardheid van hul hart, dog 

dii was nie Gods welbehae nie'-  net soos egskeiding 'n toegewing aan die hardheid 
van die menslike hart is sonder dat dii God se wil is (Mt. 19: 8). 

Dieselfde instelling blyk ook uit Du Plessis (1926e) se argumentasie rondom die 
vraag of Paulus ook 'apokriewe' boeke as geTnspireerd beskou het - n vraag waarop 

hy om historiese redes bevestigend aniwoord. 

K Voorbeelde van die herinterpretasie van kerklike 

leerstukke by die A-groep 

Du Plessis (1926a; 1926b) betoog soos voig oar die inspirasie van die Bybel: Die 

sprekers en skrywers wat in die Skrif aan die woord kom, maak herhaaldelik daarop 
aanspraak dat hulle boodskappe van God afkomstig is en dat hulle getuienis daarom 
emstig geneem macf word. 'n Mens is, op grond van die uitsprake, geneig om Ic 

aanvaar dat daar daarom geen foute in die Bybel kan wees nie, aangesien wat van 
God uitgaan, per definisie korrek en feilloos behoort Ic wees. 

Hierdie aanvanklike (deduktiewe) konklusie word egier deur induktiewe 
histories-kritiese ondersoek weerspreek Daar is inderdaad talle teenstrydighede en 

onnoukeurighede in die BybeL4  Dii is nou die taak van die teoloog am 'n redelike 
sintese te vind tussen hierdie (deduktiewe) tese en (induktiewe) antitese (Du Plessis 
I926a). Vandaar die volgende teses: 

(a) Die Heilige Skrif bevai die openbaring, maar is We die openbaring self nie. 

(1,) Die doel, van die goddelike openbaring is nie om waar gewone menslike 
ondersoek we1 hg kan bring, hg Ic maak nie, maar om juis op die gebiede 
waaroor die rede nie uitsluitsel kan virtd nie, insig Ic bring - byvoorbeeld die 

verlore toestand van die mens en hoe hy daaruit verbs kan word. 
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Die openbaring het nie soseer te make met die bekendmaking van onbekende 
feite nie, as met die inEerpretasie van reeds bekende feite (by. waar Bybelse 
outeurs vroeëre dokumente in hulle werke gebruik en omdui).5  

Die middel waardeur die openbaring kom, is mense wat kinders is van  in 
bepaalde era, denke en sedelike ontwikkeling. 

Hierdie siening van die inspirasie van die Skrif, sê Du Plessis, handhaaf die 
tweeledige aard van die Bybel: sy goddelike openbaringsaansprake in sy menslike 
kant. Maar dit slaan teenoor ander opvattings, soos die van die meganiese en 
verbale inspirasie. Mense wat die teorieë aanvaar, werk nie slegs met 'n histories 
onagterhaalbare gegewe (naamlik die feillose autografa) nie, maar fundeer hulle 
siening ook op 'n (historiese/teologiese) n-dsverstancL.  

Zeer diep geworteld is de beschouwing dat het gebouw van ons geloof staat of 
valt met de feiloosheid van elk woord van de Schrift ... Is het waar dat wij 
Protestantert aan God en aan Christus geloven, omdat wij aan de Bijbel geloven? is 
het niet veeleer het omgekeerde wij geloven aan  de Bijbel omdat wij aan God en 
aan zijn openbaring in Christus geloven ... Er was geloof in God ... vóórdat er 
oorkonden omirent God bestonden. Er was geloof in Christus nog vóórdat enige 
christelike geschriften het licht hadden gezien. Ons geloof in God ... is derhalve 
geheel onafhankelik van ons geloof aan de Bijbel als onfeilbaar en gelnspireerd (Du 
Plessis I926b:I05). 

Dit is duidelik dat die geloof hier aan die wetenskap voorafgaan en dat 
geloofsuitsprake (soos dat die Bybel geTnspireerd is) aan kritiese (historiese) toetsing 
en onderbouing onderworpe is -'n siening wat ook by Van Oosterzee te vinde was. 

lets soortgelyks vind 'n mens by H.P. van der Merwe (1926b) se interpretasie 
van Genesis 3 se verhaal oor die sondeval. Terwyl die 'konserwatiewes' die gedeelte 
as, geskiedenis opneem, is dit vir hom 'die intrusie van de zonde in onze natuur 
gekleed in verhaal of beeldspraak' (Van der Merwe, I926b:I07). Die besef van sonde 
is "n eeuwenoude diepe zielservaring des mensen' - soos uit Bybelse geskrifte in 
buite-Bybelse geskrifte blyk. Dit is heel natuurlik dat die ervaring van die mens 'zich 
zou objectiveren in zinnebeeldige voorstellingen', soos trouens by bale van die ou 
volkere gebeur het. Genesis 3 is hiervan 'n uitnemende voorbeeld, omdat dit die feit 
van 'n sondeval beeldsprakig voorstel - waar beeldspraak die vorm is waarin 'de 
diepste godsdienstige ervaringen van de ziel zich Ideden'. Van der Merwe neem dus 
die (geestelike) feit van 'n menslike val ernstig, maar verskil in sy uitleg van Genesis 
3 van diegene wat die verhaal as geskiedenis lees: Die val was nie 'n eenmalige 
gebeurtenis nie, maar 'n proses, 'zo met het individu, zo ook met de homo genus.' Daar 
is volgens Van der Merwe weliswaar probleme verbonde aan die verkiaring, maar 
die letterlike opvatting lewer groter probleme op: Behaiwe dat 'n beelácprakige 
verhaal volgens die opvatting (via die verbale inspirasieteorie) tot geskiedenis verklaar 
word, lewer dit 'n etiese probleem op: 
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Deze opvatting stell voorop dat Adam zedelik goed geschapen was, en tilt deze 

staat gevallen is door toe te geven aan 'it kwaad motief. Hoe dit kwade motief in 
iemand, geheel zonder enig zedelik kwaad in zich, kan zijn, is het probleem dat 

weigert opgelost te worden. Onze motieven zljn part en deel van ons karakter... Dc 

motieven worden alleen door de verzoeking gewekt, wakker gemaakt ... Te 

veronderstellen dat het vanzelf in hem zou zijn ontstaan, botsi ook tegen de meest 

fundamentele denkwetten van de rede door God ons ingeschapen — n ding is waar 

hij niet is. Dit is ondenkbaar. Had Adam flu 'n goed karakt&, hoe kon hij het kwade 

gedaan hebben? ... want een goede boom kan gun kwade vruchten vooribrengen. Als nu 

de traditionalist op zijne beurt beweert Het kwade is door de Boze in Adam 

ingefluistert, [word die probleem We opgelos nie, want dan skuif die vraag net 'n 

trap terug]: Wie heeft dan het kwade in de goede engel geplaasl, om hem in 'n duivel 
te veranderen? (H P van der Merwe 1926b:109). 

Her word 

'n basiese godsdiensHge oortuiging, naamlik die bestaan van sonde en 

historiese 'sondeval' belydenismatig as realiteit aanvaar. Vanuit die aanvaarding 

word 

die Bybelse verkondiging aangaande die val in die konleks van soortgelyke 

literatuur geplaas, en. 

die vorm waarin die verkondiging voorkom, aan 'n historiese oordeel 
onderwerp en literêr gekategoriseer as 'n beeldsprakige verhaal (dc aan die 

tipies linguistiese verwoording van godsdiensflge ervaring). Dan word die 

keridike dogma6  aan die verhaal onileen, 

aan logiese argwnentasie getoets, voordat daar gepoog word om 

die godsdienstige betekenis van die verhaal in verband Ic plaas met 

(natuurwetenskaplike) kennis aangaande die ewolusie van die mens. Die 

prosedure verloon eienskappe van• 'n realisliese opvaUing aangaande 
geloofsuitsprake, maar ook 'n oortuiging van die noodsaak vfr die kritiese 

toetsing, en desnoodse herformulering, van diC uitsprake? 

Notas 
Vergelyk ook Du Plessis (1928a34). "n Erger geval van de loglese dwaling post hoc ago propia hoc 

kunnen wil ons bust met voorstell& Vergelyk ook MCGregor, 1928:121-122 oor die 'eigenaarshg' 

manier van beWy5vO5r2ng deur n anfi-evolusionis. 

2 Vergelyk ook the soorigelyke argument van Malan (193 1b332) 'Llefde, om weddik liefde te kan 

wees, moel vrywillig wees ... 'n Gedwonge liefde of 'n liefde sander 'n eie keuse van voor of te 
is eintlik geen liefde We Twee dine is noodsaaldik vir die bestaan van lie(de, nL vryheid en wil of 
keuse. Maar sodra as God afl bierdie moontlikheid rag gee, sodat ek van my kant at Hem liefde lam 
toebring, het Hy in my terselfdeztyd ... die moontlikhetd galL om Hem me bet te h8 me, om Hem te 
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hant. ...(D)ie hoogsle vorm van lidht Imoet) die moonliikhetd van haal insluiL.. Lest dus daardie idee 
van Gods onbepericte almag vaar, die melkkos en nie vacte spyse nie (331): God is We almaglig in 
die sin, dat Hy nou maar alles kan doen nie... God kan geen onreg doen nie. ...God kan inc teenSy 
wece handel nie.' 

3 Dat teologiese, veral teologies-etfese, retis volgens hierdie denkrigting dikwels slegs onregstredcs 
uit die Bybel afgelei kan word (Du Plessis 1924ai84) en dat die Christelikegewele dikwels uitsluilsel 
moat gee, dui ook op 'n soort knitiese hermeneutiek wat stark van die (undarnentalistfese Bybelse 
hermeneutielç waaraan later aandag gegee sal word, verskil. 

4 Dis juis hier wesr die veiikil Iussen horn en die meeste van sy leenstanders inkom. Hulle wil 
oorwegend slegs met die deduktiewe kant werk en dan die 'waargenome (ella' in die Bybel met die 
deduktiewe argument verscei byvooibeeld deur Ic beweer dat Job 26-.7 reeds the wet op 
swaaztelcrag en Lay 13 die baktezie-leer sou insluit, of dew - waar die gegewens nie wil kiop nie - 
met 'n non liqust Ia aniwoord of dew te aanvaar dat die Slcnifuitlegger lewers 'n (out gemaak hat. 
Van 1g. opsie at Du Plessis (1927cLI25) dat iernand wat s6 redeneer, 'vie horn 'n gaatjie oopImaakj, 
waar hy en sy geesveiwante dew kan uitkruip as hulle in die noule gebning word.' 

5 Vergelyk Du Plessis (19301n24-23), waar die verskil tussen 'openbaning' en 'inspirasie coos voig 
omskryf word: 'Openbaning is die genadige daad of dade van God. waardeur Hy Sig aan die mans 
bekend rnaak Inspirasie is die menslike bekwaarnmaldng cm daardie Selfopenbaning van God te 
begryp en te interpreteer.' Oak die verduidelildng aangaande Genesis 1: Die skrywer van Genesis 
hel twee verhale van die Skepping voor horn gehad. Aitwee was wellig van Babyloniese oorsprcng, 
dog dew die gees van the goddelike inspirasie besiet hat die slcrywer daardie verhale gesuiwer van 
hul afgodiese an polyteistiese bestanddele, en die Skepping van die heelal besicryf as die werk van 
een aiwyse, almaglige en algoede God. 

6 Wat origens self ook histories beoordeel moat word: vgl Theron (1926:139): '... die wtreld waarin 
die Hervorners geleef hat was bale anders as die hedendaagse wtreld... Wat was die groat 
Hervomers anders as 'n nuwe onientening van die kerk cm aan be pan by die gees van die 
Renaissance?' Vg1. 00k Du Plessis (19260, waanin 'n uitgabreide animal aan die Renaissance gewy 
word en die Hervomiers as kmnders van die hurnanisme getipeer word. 

7 Dit moat egter hier aangemerk word dat H.P. van der Merwe (1926c..I32) Van Oosterzee saam met 
Hodge onder voorslanders van die fondamentalisme kiassiuiseer. Hierdie klassifikasie weerspietl M 
'ri onkunde ten opsigte van Van Oosterzee cc standpunte âf dat Van der Merwe onder the 'linkse 
efiese nlgting' gekiassifiseer moat word, aangesien Van Oosterzee nie aan een van die Icriteria vir 
'fundamenlalisme' - coos Van der Merwe (1926c133-I35) dit uilspel— voldoen nie. Hy klassifiseer 
hornself as 'modeinis' en uit sy definisie van die term wil dit voorkorn asof hy inderdaad onder die 
linkse etiese nigting' geklassifiseer kan word: Dc madame is iernand die bet bovennatuurlike in de 
Bijbel en de godheid van Chnistus loochend. Dc modernist ... gelooft niet eileen aan de goddelike 
ingeving van de Sduift, mean ook bovenal in een auistus in Wien God tot de mens gelcomen is.' 
Lees 'n rnens egter weer die voorsetfing van dii antikel in H.P. van der Merwe (1926d), is dear weer 
twyfel of links-cites' die iagte kiassifikasie is. Wat egler weer in diC antikel uiticcm, is dat hy 
blykbaar 'n skenp onderskeid mask tuscan 'geloofskennis' en ander sooste kennis, aangeslen hy 
beweer dat dear sekere soorte kennis is wat 'met de godsdienst niets Ic maken hebben' (p.165). 
Daarteenoor hat Du Plessis juts gepleit dat die wetenskappe We van rnekaar gasket mcci word nie. 
Indian Van der Merwe We mean net bloot 'n onversigtige foirnuleerder was rile, moat dear binne die 
A-groep oiulerskeid geh'ef word tuscan versldilende modusse van denke. 
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BYLAES BY HOOFSTUK 3 

A Die redes waarom 'common sense realism' fundamen-

talisme gepas het 

'n Paar voorbeelde sal die 'nuttigheid' illustreer 

Aangesien fundamentalisme (soos ook Kuyper) sy vertrekpunt in die 
gereformeerde skolastiek en sy rasionalistiese inslag gehad het (en dif eintlik 
die leer was wat verdedig moes word teen die moderne teologie), was dit 
nodig dat die filosofie wat ingespan word, 'n rasionalistiese element moes he 
(ofte wel 'n suiwer deduktiewe metodologie moes toelaat). 'Common Sense 
Realism' is in soverre rasionalisHes as wat daar met vanselfprekende basiese 
aksiomas gewerk word, waaruit dan rasioneel onbetwyfelbare afleidings 
gemaak kan word. Vergelyk in die verband hoe Munhall ('111:23) 'n 'common 
sense'-argument deduktief inspan om die teorie van 'grafiese' of 'verbale' 
inspirasie as die enigste rasionele moontlikheid voor te stel: '... the inspiration 
of thoughts, without the inspiration of the language, is so inevitably irrational 
that it cannot be sincere, and proves false even those who propose it.' Maar 
fundamentalisme wou eintlik - in aansluiting by die aanvaarde Baconiaanse 
prinsiep van induksie - bewys lewer dat die Idassieke geloofstukke rasioneel 
geloofwaardig is (vgl. Vander Stelt, 1978:16). Daarom het dit, naas die 
dedukliewe element, ook 'n empirisfiese sy in die basisfiosofie benodig. Ook in 
die behoefte kon 'Common Sense Realism' voorsien in soverre daar in die 
rigting van induksie gebruik gemaak is om 'probabilistiese' feite uit die 
werklikheid te bekom, wat dan deur die 'korroborering' van die deduktief 
afgeleide feite ook 'ontwyfelbare' status kry. So voer Munhall ('111:36) as bewys 
vir die onfeilbare gelnspireerdheid van die Bybel (wat met die argument hierbo 
as rasionele noodwendigheid uitgemaak is) die induktiewe argument aan: 1'he 
Bible has fufilled all its daims and promises ... [which] demonstrably prove its 
supernatural origin and character.' 

Die 'foundátionalist' basis van 'Common Sense Realism', met sy idee van 
aksiornatiese en afgeleide 'self-evident truths', het dit vir die fundamentalisme 
verder ook moontlik gemaak om 'self-evident truths' van die geloof as redelike 

vanselfsprekendhede te poneer en om daaruit deduksies te maak (vgl. Helm 
7Th 75). Die logiese noodwendigheid vir die bestaan van 'n fenomeen was vir 
die fundamentalisme 'n genoegsame bewys vir die werklike bestaan daarvan. 
Byvoorbeeld die fundamentaliste het aangedring op 'n feillose Bybel, maar die 
huidige Bybelteks het daardie deduksie geloen. Dit het hulle daartoe gebring om 
op die feilloosheid van die oufografa lerug te val. Daarteen is toe die beswaar 
ingebring dat die outografa verlore is en niemand dus kan weef of daardie 
geskrifte feilloos was nie. Op die beswaar antwoord Gray (111:11): 'But do they 
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not fail to see that the character and perfection of the Godhead are involved in 
inerrancy?' Aangesien slegs 'n feillose Woord van 'n feillose God kan uitgaan, 
móét die Bybel feilloos wees en móés daar 'n feillose oorspronklike bestaan het. 
Dus hét dit bestaan. 

'Common Sense Realism' se verset teen idealisme, waar die idee - en rue die 
werldikheid self We - die voorweip van kennis is, het dii baie bruikbaar gemaak 
vir die fundamentalistiese verset teen alles wat hulle as 'filosofie' beskou het. 
Einthk is 'Common Sense Realism' in sy wese 'n anti-filosofiese rigting (dii is as 
'spekulasie' as 'n integrale deel van filosofie verstaan word). So skryf Reid (1970 
[18131:12): 1 despise philosophy, and renounce its guidance; let my soul dwell 
with common sense.' Dieselfde tendens is by Kuyper bemerk en blyk ook uit 
Mauro (19I2:85) 'As far back as the tradition goes, philosophy has held a high 
place in human estimation and it is, therefore, a fact of much significance that, 
in all the Bible, philosophy is but once mentioned.... Indeed, a course in 
philosophy is now ... considered an essential part of the education of a man 
who is preparing for the Christian ministry; and this is not the only one of the 
'rudiments of the world which has found its way into our theological 
seminaries. Inderwaarheid vind Mauro (1912:89) (spekulatiewe) filosofie en 
goddelike openbaring 'utterly irreconcilabieç aangesien filosofie elke verldaring 
van die wéreld wat We op filosofie berus nie, a priori uitsluit, en derhalwe ellce 
vorm van openbaring. 

Die vertrekpunt van nalewe realisme, naamlik dat God die mens so geskape het 
dat die huidige sowel as die vergange werklike wéreld die direkfe objek van sy 
kennis, kan wees, en dat daardie werklike wêreld deur onbevooroordeelde 
waarneming 'gesien' en/of deur induktiewe argumentasie verstaa!t kan word, 
het ook perfek gepas by die fundamentalistiese apologie teen die gedagte dat 
geskiedenis lets is wat rasioneel gerekonstrueer macs word. 

UiI die gesigspunt van Common Sense Realism is die eksegeet altyd induktief 
besig om die 'plain sense' van die teks na te speur en logiese afleidings daaruit 
te maalc maar die rasionalistiese element daarvan word 'versteek' agter die 
Common Sense leone oor waarneming..'It (Common Sense Realism) does not 
obviously dictate, in an a priori fashion, what individual texts and passages of 
the Bible must mean' (Helm 1983:80). Fundamentaliste glo vas dat hulle suiwer 
induktief Ic werk gaan en blameer daarom die kritiese teoloë van 
vooropingesteidheid. So skryf Johnson (1912:54-55): 'Thus, were there no 
hypothesis of evolution,, there would be no higher criticism. The 'assured 
results' of the higher criticism have been gained, after all, not by an inductive 
study of the biblical books to ascertain if they present a great variety of styles 
and vocabularies and religious points of view. They have been attained by 
assuming that the hypothesis of evolution, is true, and that the religion of Israel 



must have unfolded itself by a process of natural evolution ... But the 
hypothesis of evolution, when applied to the history of literature is a fallacy 
II is a fallacy when applied to the history of religion ...' Ook wanneer hy sy dc 
argument bou, is Johnson (1912:55-56) horn We van die deduktiewe aard 
daarvan bewus nie Hoer kritici aanvaar volgens horn me 'the doctrine 
concerning the Scriptures' nie. 'The church doctrine of the full inspiration of the 
Bible is almost never held by the higher critics ... Büflhe fallacy of this denial is 
evident to every believer who reads the Bible with an open mind. He knows by 
an immediate consciousness that it is the product of the Holy Spirit (beklerntoning 
bygevoeg). Hy is horn We van die deduktiewe aard van sy argument bewus We 
omdat die prernis waarvan hy uitgaan, vir horn in 'immediate', dit is 'self-
evident', waarneming is. 

Dit was juis Common Sense Realisrn se beroep op 'gesonde verstand' en die 
(skynbaar) 'voor die hand liggende' waarheid wat die fundamentalisrne in staat 
gestel het om soveel Hem op die 'voor die hand liggende' betekenis van in 
Bybelse teks te plus. Vergelyk in die verband hoe M.G. Kyle (1912:44) 
gevolgtrekldngs maak nil die ooreenstemrning tussen argeologiese data en die 
'duidelike betekenis' van Bybelse tekste: 'The Biblical narrative plainly interpreted 

at its face value is everywhere sustained, while, of the great critical theories 
proposing to take Scripture recording events of that age at other than face value 

not a single one is being supported by the results of archaeological 
researcK... The recent testimony of archaeology to Scripture ... is definitely and 
uniformly favorable to the Scriptures at their fax value, and not to the 
Scriptures as reconstructed by criticism' (beklemtoning bygevoeg). En Gray 
(111:38) se sIding: 'The intelligent reader of the Bible in the English tongue, 
especially when illuminated by the Holy Spirit, is abundantly able to decide 
upon these questions for himself.' 

Reid het met sy filosofie van die 'Common Sense' die bewyslas van in 

alternatiewe kenteorie op,  Locke geplaas: Omdat die waarheid voor die hand 

liggend is, 18 die bewyslas vir mense wat van die kennelike waarheid verskil, op 
hulleself. Die 'tegniek' het die Princeton-teologie ook gepas: as die 'plain man' 
die 'plain Word of God' lees, verstaan hy die 'plain sense' daarvan. Diegene wat 
n ander interpretasie daaraan heg, moet die houdbaarheid daarvan (induktief) 

bewys. Vergelyk byvoorbeeld Gray (111:32) se argument teenoor diegene wat 
teenstrydighede in die Bybel vind. 'They [the so-called discrepancies] are hard 
to produce, and when produced, who is able to say that they belong to the 
original parchments? As we are not contending for an inerrant translation, does 
not the burden of the proof rest with the objector?' 
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(h) Die 'Common Sense' filosofie het homself ook aangebied omdat deel van die 
bewysvoeringsmetodiek vir die waa id/aanneemIiJdejd van 'n stelling binne 
die stelsel die algemene instemining van alle redelike mense is. Dit het vir die 
fundamentaliste die geleentheid geskep om 'it beroep te doen op 'general 
consent' van intelligente mense as 'n argument in hulle apologie teen 
andersdenkendes. So voer Johnson (1912:65) met betrekking tot die Mosalese 
.00rsprong van die Pentateug die argument aan It [die idee dat Moses nie die 
outeur is nie] runs counter to the judgment of all the intelligent men of the time 
who learned of the discovery [van die Wetboek in die tyd van Josiaj. They 
judged the book to have come down from the Mosaic age, and to be from the 
pen of Moses.' Vergelyk ook Munhall (V1L23): This doctrine of the inspiration 
of Scripture, in all its elements and parts, has always been the doctrine of the 
Church.' 

(1) Uiteindelik was die Common Sense theory gewoon gerieflik Helm (1983:8 7) 
formuleer dit so: Perhaps part of the appeal of common-sense philosophy to 
Calvinistic theologians and pastors .. lay in their mistaken view that such a 
'philosophy' provided an obvious, Common Sense, practical, empirical 
foundation for their activities with the added advantage of being a 
'philosophy'.' 

Notas 

I Vergelyk cok Maide 1979:173. 
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BYLAES BY HOOFSTUK 4 

A Voorbeelde van -james 

In kort kan ons die versoeldng van Moses en Israel omskryf in terine van ons 
twintlgste eeu as die rnagtige versoeking wat die Intellektua1isme, die Modernlsme, 
die Humanisme, die Personalisme, die Moralisme, en vele van die '-ismes' wat ons 
tyd kenmeric waar God onttroon is as die Soewereine ... en die ledige koningsetel 
opgevul is deur die mens ... (Lategan, 193 7c88). 

[D]ie N.G. Kerk [het] as Kerk in die verlede steeds getrag sy kerklike identiteit as 
'n Gereformeerde Kerk te bewaar en te handhaaf teen die metodisme, die sektarisme, 
die modernisme, die liberalisme en die inlernasionalisme ... (Lategan, 1941c307).1  

Ook ons beleef moeilike, gevaar- en kommervolle lye ... deur die geváarlike 
stroom van die Humanisme ... En die Humanisme word gesteun deur die magtige 
handlangers van die Rasionalisme, die Naturalisme, die Materialisme, die Baalisme, 
die Ateisme, die Totalitarisme, die Kommunisme (Lategan, 1944b:13). 

Langsaarn maar seker verrys daar uit die volkeresee die gesig van die Anlichris 
of die Eerste Bees in die vorm van die Kommunisme of Bolsjewisme met sy 
aleisliese, materiàlistiese, hurnanistiese en Godevyandige wêreldbeskouing 
(Lategan, 1949:12). 

B Calvinistiese beoordeling van humanisme 

Jordaan, 194 7:12 oordeel: 'Christendom en Humanisme is twee lole wat We aan 
dieselfde slam kan groei nie ... Wie die sedelike en geeslelike waardes losmaak van 
hierdie grond [d.i. Chrislus] en voedingsbodem verkondig 'n valse ideaal en dra niks 
anders voor as 'n heidendom nie. Daarom wys ons die humanistiese heidendom van 
die Nas. Sosialisme en Kommunisme af ... Mens sou verwag dat die oorlog ... die 
waarde van die indiwiduele menselewe minimaa1 sou gemaak het, maar felt is det 
[sic] die mens as 'n selfgemaakte grootheid vandag ... hoer opgeskiet het ..., juis 
omdat die oorlog We gegaan het om beginsels nie, maar om die persoonlike vryheid 
soos die Liberaliste w14 of om 'n valse godsdiens met sy 'Herrenvolk'-gedagte of 'n 
gelykheid en broederskap wat die grense van Idasse en rasse oorskrei soos die Nasionale 
Sosialisme en Kommunisme respektiewelik.' 

Vorster (1936a:276-277) skryf: 'Die beweging [interkerkisme] is humanisties 
Immers in die genoemde verkeerde eenheidsgedagte And die mens 'n streling vir sy 
sug na grootheid ... Dr. Axnbedkar ... voel meer aangetrokke tot die Christendàrn, 
maar hy And egler 'n blanke en 'n sendingkerk naas mekaar in S.A. en V.S.A. Mierdie 
kleurslagboom in die Kerk skrik horn af. Dr. Stanley Jones keur die houding van 
genoemde Icier goed en beireur self die onderskeiding. Wal openbaar dii? Inderdaad 
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And ons hier 'n uifwissing van grense wat sekerlik deur God gewil is' (vgL ook Malan, 

193 7:69-70). 

Lategan (1945b:10): 'Een ding is seken die gedaante van die nuwe wêreld sal 

verander wees dew die opkoms en invloed van die kommunicme ... Die Franse 

Rewolusie met sy ideaal van menslike regte het magte oniketen wat in die sosialisme 

sy onlplooiing gevind en in die kommunisme die toppunt van sy ontwikkeling 
bereik het.' 

Die moderne kapitalisrne ontleen sy prinsipiele grondsiag van die Franse 

Revolusie ... Elke poging tot reformasie op sosiaal-ekonomiese gebied behoort dus 
ons insiens terug te gaan na daardie punt waarop die Revolusie die historiese 

kontinuiteit verbreek het, met ander woorde na die tydperk voordat die liberalisliese 

ontaarding ingetree het (Venter, 1946b:7). 

C Inv1oed van die Kuyperse denkmodel op kerklike 
oordeel 

Die invloed van die Kuyperse denlcmodel spreek duidelik uit Verhoef (1945) se 
beoordeling van die invloed wat die Melodisme op die 'volkslewe' gehad het via 
'die verengeiste Afrikaner-predikant, in bondgenootskap met die Calvinistiese Skot 

[en in aansluiting by] die Engelse godsdienstige en kulturele lewe.' In 'n (vir daardie 
tydvak ongewoon simpatieke) artikel bevind hy dat die invloed onder meer 
neergekom het op (die kursiefgedrukte woorde en uitdrukldngs beklemtoon die 

'Kuyperse raaznwerk' van die beoordeling): 

(a) minagting van die leerstellinge, 

(b) 'n konfessionele indifferentisme, 

(c) versiapping in die keridike tug, 

(d) die verdringing van die soewereiniteit van God, 

(e) die radijk]ale  skeiding tussen natuur en genade met 'n gevoiglike inidinasie tot 
asketisme wat 

godsdiens tot die binnekainer beperk, 

volksake gevolglik aan die 'neutrales'2  oorlaat, 

die Afrikaner Iaat glo het dat politick We in godsdiens ingesleep moet 
word nie, en 

op maatskaplike en geselligheidslewe 'n valse asketiese vroomheid 
aangemoedig het, en 

(f) 'n strewe na godsdiens bo geloofsverdeeldheid wat verwoestend op die 
skoolwese gewerk het. - 

400 



D Diskusgie oor die waarde van die Vrije Universiteit van 
Amsterdam 

Heyns (1954a) skryf dat vir die student 'wat horn met opregte en groolse 
verwagtinge na die Vrije Universiteit (V.U.) Ce Amsterdam wend,, sekerlik geen 
teleurstelling [wag] nie. Inteendeel, sowel wat die akademiese as die geestelike aspek 
betref, vind hy dIár We alleen die nouste aansluiling nie, maar ook 'n ware tuiste' 
(vgl. ook J.C. Lombard, 1955:1005). Heyns vind by die VU 'n gevoel van 
'kontinuiteit' sowel wat betref die wetenskaplike studie as die gees waarin die 
onderneem word. Die nadruk op leerstellige suiwerheid lei by die VU daartoe dat 
die dogmatologiese vakkegroep die 'juiste idem' kry bó die godsdienswetenskaplike 
vakke - waaruit die 'hoer kritiese houding' in verband met die ganse teologiese 
wetenskap spruit. Die Cu en Nuwe Testament word ook by die VU gesien as 'Gods 
Woord' en We beskou as blole studiemateriaal wat na 'die wense en grille van elke 
wetenskaplike navurser deür byvoegings en weglafings verander kan word nie'. En 
die praktiese ecologic is by die VU We 'n 'humanistiese wetenskap' wat in eerste 
instansie geTnteresseerd is in die religieuse ervaring of die subjektiewe neersiag van 
die vrome gemoed nie, maar die wetenskap waarin dit gaan oor die verkondiging 
van. Gods Woord. 

As die VU vroeCr die bakermat was van die Gereformeerde skolastiek - aldus 
Heyns - is daardie gees weg en het dit geen spore in die Gereformeerde teologie 
gelaat We. Samewerking met die inrigting is nodig in 'n tyd waarin 'die antitese van 
geloof en ongeloof so skerp na yore tree.' Ten spyte van die 'antitese' pleit Heyns 
egter vir openheid teenoor andersdenkendes en teen 'n eksklusiwistiese 
waarheidsopvatting, maar Lubbe (1954), in daardie stadium 'n student Ce Leiden, 
reageer ten spyte van die pleidooi vir 'openheid' skerp teen Heyns se aanbeveling 
van die Vrije Universiteit. 

Vir Lubbe is die 'geesteike tuiste' en 'akademiese aansluiting' wat die VU aan 
Afrikaanse studente bied juis 'n (out, omdat studente dan nie werklik met 
alternatiewe beskouings gekonfronteer word nie. En as keridike hoogleraars op die 
ou end almal produkte van 'een (konfessionele) inrigting is, is die gevaar van 
geestelike inteling ook in sig.'3  Dat Lubbe se vrees We denkbeeldig was nie, blyk nit 
die retoriek wat Heyns gebruik wanneer hy alternaliewe teologiese aanpakke - wat 
aan ander (Nederlandse) gereformeerde inrigtings gedoseer is - tipeer as 'hoer kritiese 
houding', 'wense en grille van elke wetenskaplike navorser [wat die SkrifJ deur 
byvoegings en weglatings [kan] verander' en as 'humanistiese wetenskap'. Die 
tiperings getuig kennelik We van 'eerstehandse kennismaking' - waarvoor Lubbe 
pleit - nie, maar van 'n slagspreukagtige evaluering van die benaderings vanuit die 
'juiste klem' van Amsterdam se definisie van Gereformeerdheid. 

Wanneer Heyns (1954b)bp Lubbe reageer, wys hy daarop dat die keuse vir die 
Vrije Universiteit voOrtvloei tdt 'die innerlike oortuiging dat die eiesoortige karakter 
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van ons Kerk nôg op 'n eklektiese wyse verklaar kan word vanuit, nôg gewaarborg 

kan word deur 'n vrye uitwisseling van geestesgoedere met ander Protestantse 

Kerke, maar wel dIáruit dat ons steeds bewus sal wees dat die Gereformeerde 

grondslag van ons Kerk met 'n sekere appèl tot ons kom, en 'n verantwoordelikheid 

van ons eis. In die bevestiging en uitbouing hiervan lé die toekoms van ons Kerk 

opgesluit.' Dit impliseer dat 'die Gereformeerde grondsiag' van die Ned. Geref. Kerk, 

en daannee die teologiese tradisie die Kerk, eintlik - moontlik slegs - vanuit die 

tradisie van die Vrije Universiteit verslaan moet word, en dat die gesprek met 

'andersdenkendes' slegs vanuit daardie perspektief onderneem mag word, 'n 

veronderstelling wat wel vanuit 'n herdefiniëring van die Ned, Geref. Kerk in 
terme van die Vrije Universiteit se definisie van 'Gerformeerdheid verstaanbaar is, 

maar We vanuit die tradisie van die Ned. Geref. Kerk self We - soos uit die 
voorafgaande hoofstuk blyk. 

E Die plek van die skrif in Christelike wysbegeerte 

Kock (1953:52) formuleer soos voig: Van hierdie besondere openbaring het die 

Here nou verder vir ons 'n skriftelike oorkonde daargestel deur die inspirasie, 
kanonvorming en bewaring van die Heilige Skrif. Langs hierdie heel besondere weg 

het ons in besit gekom van die unieke gegewe van die Woord van God. Deur die 
wederbarende en verligtende werking van die Heilige Gees word hierdie Woord vir 
ons ontsluit. Uit die Woord en uit die Woord alleen ken ons God in sy wese, in sy 

Raad en in sy werke. Uit die Woord het ons kosmiese kennis van die kosmies-
transendente 

Die teologie gee leiding in die bepaling van die religieuse apriori van 

wysbegeerte en vakwetenskap. Die wysbegeerte gee leiding in die bepaling van die 

kosmologiese apriori van die vakwetenskappe ...' 

[Teologie is slegs teologie insoverre dii] 'bestaan in die wetenskaplike 

verwerking van die go4delike Woordopenbaring ... Dii kan vir ons 'n Godsleer 

opstel ... Dii bring vir ons 'n leer oor die skepping ... Dit is moontlik omdat ons in 

besit is van die Goddelike Woordopenbaring in die Heilige Skrif en omdat die Gees 

van God aan ons gegee is om ons in alle waarheid te Id' (Kock, 1953:53-54). 

F Volksoortuigings en skriftuurlikhtid 

Na aanleiding van die 1938-ossewatrek skryf Dc Beer (1939:345-355) 'Is daar 

nog 'n vollc wat ooit so 'n fees [soos die 1938-Voortrekkerfees] kan vier of sal vier? 

Leef daar nog 'n yolk waar geloof en vaderland so onafskeidbaar aan mekaar 

verbonde is? Met gebed het Jan van Riebeedc geland en met die Bybel het Piet 

Relief die wakis gelaai. En toe ons die wakis oopmaalc was die Woord nog daarin 

en die Woord was oop. Ons macs net lees en aanbid ... Geen wierook of mirre, geen 
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altare of beelde nie, maar 'n wakis met die Woord. Geen pouse of onaanraakbares 
nie, maar touleiers en drywers en volgers een. 

Na aanleiding van Jesaja 52:11 sê Blom (1939:356-358): 'Nou sê die Eeufeesjaar 
die Afrikanervolk moet weer trek. Ons moet wegirek van alles wat die suiwer bloed, 
wat deur Gods genade in ons are vloei, kan verbaster en ons moet die koers hou wat 
die Voortreldcers vir ons aangewys het toe hulle, hoewel omring deur swart nasies, 
hul bloed skoon gehou het. God het aan die Afrikanervolk 'n fakkel mee gegee ... Dit 
is die lig van die christelike beskawing, wat insluit wet en orde, waarheid en reg, 
barmhartigheid en mensliewendheid ...' 

C Parallelle tussen Israel en die Afrikaner 
Kritzinger (1936:163-165) trek 

volgende parallelle: 
Israel 

Trek uit Palestina na Egipte 
Ly onder vreemde heersers 
Trek uit Egipte na KanaAn 
Dink die nasies is te sterk 
Kry 'n eie nuwe land 
Maak 'n gelofte aan God 
Rig 'n gedenksteen op 
Vaders vertel aan kinders 

byvoorbeeld - in 'n 'Dingaansdagrede' - die 

Afrikaners 
Trek uit Europa na Afrika 
Ly onder Engelse 
Trek uit Kaap na Noorde 
Swartes 'n oormag teen Boere 
Kry 'n eie nuwe land 
Maak 'n gelofte aan God 
Rig die Cilliers-kerkie OP 
Vaders vertel aan kinders 

Die sentimente en oortuigings verklaar hoe Strauss (194 7:12) uiteindelik kon sC 
dat die Voortrekkers 'skriftuurlike gronde' gehad het om hulle met Israel van die Ou 
Testament te identifiseer, en waarom Potgieter (1949a:I2) van die 'roeping van die 
Afrikanemasie' kon praat as 'n 'Skrifwaarheid.' 

H Die Calvinistiese apartheidsargument 

Perspekfief 

Dit is vooraf belangrik om daarop te wys dat wat later 'apartheid sou word, 
reeds in die Smuts-Herzog-kommissie se versiag neergeiC is (Gerdener, 1956:280). 
Dis ook belangrik om daarop te wys dat daar, ten spyte van sterk steun in 
kerkgeledere vir die beleid van apartheid, voortdurend mense was wat tot 
versigtigheid gemaan, tot groter pragmalisme en minder 'prinsipiele' standpuntname 
opgeroep het, of reelreg teen die beleid gekant was en die Skriftuurlike fundering 
daarvan ten sterkste afgekeur het - byvoorbeeld Keet, Marais en Pistorius, 5005 
hieronder sat blyk. 

Dit is ook belangrik om daarop Ic wys dat ander instansies buite die Ned. Geref. 
Kerk apartheidsmaatreels gesteun het. Die Kerkbode berig byvoorrbeeld dat die 
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advies van die Gekose Komitee wat die parlement moes adviseer oor bruin en swart 

mense binne die Unie en die parlement se besluite in die verband (Die Kerkbode, 8/5/ 

1935:85 1), deur die Cape Times en die London Times verwelkom en aangeprys is. Die 

Kerkbode self wys egter daarop dat die stelreël van Christus, naamlik dat jy We aan 

ander moet doen wat jy We aan jouseif gedaan wil he nie, bier toegepas moet word 

en kritiseer daarmee die maalreëls. Vergelyk ook die Redakteurskommentaar op die 

'kleurslagboomwetgewing' (Die Kerkbode, 8/1/1936-.52-53). Hoewel die redakteur 

die Afrikaner se 'meerderwaardigheidsoortuiging' as 'onmisbaar' beskou vir 
selfbehoud, kritiseer hy tog die 'kleurslagboomwelgewing,' omdat dit 'die 

medemens ernstige beperldnge oplê in sy ontwikkeing en lewensbeoefening enkel 
orndat sy vel swart iS ... ' 

In die uitgawe van 15/4/1936:731-732, waarin die standpunt van Hofmeyr téén 
die Naturellewetsontwerp van 1936 weergegee word, pleit die redakteur egter weer 

dat die wet "n kans gegee' moet word. 

Die kerklui wat apartheid gesteun het, het We oak dikwels op mense soos 
Kuyper en Bavinck beroep. Dit is byna onvermydeik dat Kuyper as geluie Ingeroep 
sou word. Redaksioneel (1956k609, 603) haal Kuyper aan: Wij stellen: Schakeering 
in uiting der lippen (belijdenis) en uiltng der aanbidding (culte) is mogelijk. Voor vele 
dingen zijn geen bepaalde voorschriften in het Woord daarom is bij behoud der 

beginselen en de daaruit getrokken hoofdlijnen, rijkdom en schakering naar tijd, 

loestand, volkskarakter, enz. gewenscht.' M.W. Relief (1956:865) beroep horn weer 
op Bavinck en die Engelse predikant Shepherd (1958) loon groot begrip vir die Ned. 

Geref. Kerk se beleid. 

Die bespreking wat bier volg, is dérhaiwe We bedoel am 'n enkele 'sondebok' vir 
die inslelling van apartheid te vind nie, maar om Ic illustreer hoe die Skrif in die 

Calvinistiese argument ingespan is. 

Die argument 

Mn die een kant is daar artikels wat die saak van algehele apartheid onomwonde 
uitspel, en aan die ander kant is daar artikels en studieslukke wat die Skrifluurlike 

beronding van die saak stel. 'n Derde (latere) groep probeer weer om sowel die (veel-

gekritiseerde) Skrifberoep as die saak van apartheid Ic verdedig. 

Verdedigers van die saak van apartheid 

Wal die saak beiref, haal Van Rooyen (1943b)4  met groat instemming 'n 

toespraak van die Sendingsekretaris van die N.G. Kerk in die OVS aan, waarin 

aangevoer word dat die Kommunisme van plan is om die 'witman' nit die land te 
dryf,5  maar dat die 'ouer' deel van die blanke bevolking gelukkig 'n 'Afrikaner 
naturellebeleid' het wat hierdie stroom kan kenten 
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Die Chisten Afrikaner wil dat daar vir blank sowel as nie-blank 'n regverdige 
behandeling moet wees en wel op ellce gebied van die volkslewe..Die enigste 
wyse waardeur die (sic) bes kan geskied is 'n agemene beleid van apartheid. 

Die beleid word dan uitgespel as geografiese segregasie van die volkere, met 
aparte woonbuurte vir elkeen (waar geografiese segregasie nog We moontlik is nie), 
apartheid op sosiale gebied, aparte Kerke (waar elkeen homseif godsdienstig na sy 
eie aard en gewoontes kan uitlewe), aparte skole (elkeen gebaseer op sy dc 
volkskultuur), apartheid op ekonomiese en arbeidsgebied (om te verhoed dat mense 
deur vreemdes uitgebuit word), aparte verteenwoordiging in die Volksraad vir die 
Bruinmense (wat nog We 'n ele gebied het nie), aparte wette wat elke groep reguleer 
(by. drankwette, paswette en wette op grondbesil). So 'n beleid, wat vry is van alle 
vorme van 'pappe negrofihistiese kwaksalwery' sal verhoed dat Suid-Afrika 'n 
volgende 'Suid-Amerika, Meksiko of Wes-Indje sal word' en waarborg dat die dod 
waarmee die Here 'ons' na Suid-Afrika gebring het, We verydel sal word nie. 

Skriftuurlike begronding 

Maar is apartheid BybeM Die vraag is vir die voorstànders van die beleid 
belangrik,, want 'a mens mag nie jets wat verkeerd is aanbeveel We (Relief, 1956:863) 
en - so lui dit in die rubriek 'Uji die Vrystaat' (1935d951; vgl. ook Botha, 1940d) 
'wat dies reg is, moet sosiologies moonthik wees.' En 'Lk]ragtens  die Calvinistiese 
lewens- en wCreldbeskouing handhaaf ons dat die hg van Gods Woord ook op die 
gebied van die rasteorie moet skyn om rigting te gee' (Roux, 1947:14). 

Hiervandaan is daar twee wee wat gevoig kon word: die apartheidsbeleid kon 
'per beginsel' of direk tilt &Skrif afgelei word. Waar die eerste weg opgegaan is, 
soos Dc Villiers (1946a vgl. Rossouw, 1948c) gedoen het, is die vraag: 

Wat is die beginsels waarop die beleid gegrond is, en 

is daardie beginsels ook Bybelse beginsels? 

Dc Villiers vind dat die apartheidsbeleid op sewe beginsels staan, wat volgens 
horn al sewe Skrifbeginsehs is, naamhik selfbeskerming, afsondering van ander nasies, 
afsondering van ander godsdienste, rassesuiwerheid, sorg vir die nageshag, eie 
bestemmingsreg en die wet dat vermenging tot verdwyning lei. 

Dat die 'beginsels' van selfbeskerming en vohksbelang die basis van die argument 
vorm, is duidelik.6  Bills (1946b) gee dan ook toe dat apartheid elemente insluit 'wat 
vreernd is aan die Heilige Skrif,' rnaar verdwdelik dan die basiese beginsel van die 
beleid soos volg: 'Met segregasie bedoel ek die hersielhing en instandhouding van 
die rasseverbande en rasse-apartheid soos deur God met die skepping ingestel.' 
Daarmee word sekerhik We bedoel dat apartheid die 'oorspronklike' rasse sal herstel 
nie,. maar dat die skeppingsbegmsel van rasseverskeidenheid, wat deur die liberalisme 
vernietig is, weer deur die invoer van apartheid in ere herstel sal word. 
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Dit is by hierdie argumentlyn We nodig om elke faset van apartheid 'skriftuurli' 
te begrond nie. Her hoef slegs die beginsel gefundeer te wees, terwyl die praktiese 
implikasies van die beginsel dan polities uilgewerk kan word. 

Wanneer die tweede weg opgegaan word, naarnlik om apartheidsmaalreiLs 
Skriftuurlik te begrond, is die veronderstelde naluurlike drang tot selfbehoud 
waarmee die Bybel ondersoek word egter We so ooglopend We. Trouens, dit word 
so voorgestel asof 'n objektiewe ondersoek van die Skrif eers aan die hg bring dat 
apartheid die wil van God is, en asof 'n Skrifondersoek eers aandui op watter vlakke 
van die lewe apartheid deurgevoer behoort te word. So bevind Brits (1946a238) dat 
Dc Villiers se 'prinsipiele benadering' te swak 1s 'Daar is m.i. sterker bewyse dat ons 
beleid Bybels is en deur God gewil is: Du Preez (1950a:502; vgL ook RedaksioneeL 
1956&37) gaan verden 

Ons kan en mag geen apartheids- of enige ander beleid voorstaan alleen uit 
'praktiese oorweginge We - ... want dit sal in laaste instansie tog nerkom op 
kleinlike, selfsugtige selfhandhawingspoginge wat gebou is op menslike 
oorweginge en wat vreemd is aan die wil van God. So volkome moet ons 
ons onderwerp aan Gods geopenbaarde wil dat as dit uit die Skrif blyk dat 
volkome gelykstelling en bloedvermenging, ja sells die verdwyning van die 
blanke bevolking die wil van God is, ons dit heelhartig moet aanvaar en die 
morele moed moet hi om te erken dat die apartheidsgedagte uit sondige 
onbroederlikheid gebore was, en dan moet ons ook alle poginge tot apartheid 

met krag teëwerk as strydig met God se A. 

Du Preez se veronderstelling is dus dat 'n mens objektief, dit wil sé sonder enige 
vooropgestelde idee oor God se wil, na die Skrif moet gaan om daar te wete te kom 
wat God se wil is. Dit is inderdaad wat sommige probeer het om te doen - of 
voorgegee het om te doen. Enkele van die argumente kan die saak illustreer. 

Rasse verskil onder mekaar, en dit We slegs uiterlik nie, maar ook innerlik. Dit is, 
volgens die Bybel, 'n sksppingsgegewe of skeppingsordinansie (Brits, 1946a:238). 'Die 
Woord van God leer ons,' aldus Vorster (194 7a:5), 'hoe en wanneer die onderskeie 
rasse ontstaan het. En dis opmerklik dat die Bybelse indeling van rasse vandag nog 
deur wetenskaplikes gehandhaaf word.' Die Bybel sé daar was oorspronklik drie 
rasse, naamlik die nakomelinge van die drie seuns van Noag wat elk 'n eie innerlike 
lewe gehad het.' En hoewel dit so is dat Gam We vervloek is nie, maar sy seun 
Kanaän, is daar tog onderskeid tussen Gam en die ander seuns: 

Die ander ontvang 'n seen, maar Gam nie. Daarom kan die nakomeinge van 
Gam nie 'n vergelyking met die ander twee deurstaan We. Hulle staan op 'n laer 
peil van beskawing as die ander ... Scm [word] aangedui as die besondere 
gunsteling ... Aan jafet word ruimte beloof. Hierdie ruimte is gegee in die 
rigting van Europa. Dit was We alleen ruimte van grondgebied en getalle We. 
By die Jafetiete het die lewe sy hoogste ontwikkeling bereik 
Ons neem dus as uitgangspunt van die rassevraagstuk wat God daaromtrent 
leer ... As ons dit aanvaar dan aanvaar ons ook dat die enig, waaragtige 
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oorsprong van die mensheid ons in die Bybel meegedeel word (Mentz, 
I945b:12). 

Aanoanklik was die mensheid dus een, soos die Skrif sê. Daarom is alle mense 
ook in beginsel voor God gelyic moet daar gemeenskap wees tussen mense en moet 
alle mense mekaar liefhê. God het die mens egter so geskape 'dat hy die vermoë tot 
rasvorming in homself besit het Elke kind het erffaktore besit wat, met die nodige 
isolasie en inteel, tot die ontstaan van 'n aparte ras kon lei ... Slegs die nodige isolasie 
en inteelgeleentheid het ontbreek' (Vorster, 194 7a:5). En toe die drie seuns van Noag 
uiteengedryf is, 'het die verskil van omstandighede en die versk[i]I van ldimaat die 
diepe onderskeidings laat uitkom. Alleen deur dit aan Ic neem, kan ons die eenheid 
van oorsprong, soos deur die Woord van God aangegee, behou'. 

Hoewel die mensheid dus een is, het God die mense met die potensiaal van 
rasvorming geskep en het die mensheid ook inderdaad deur die voorsienigheid van 
God opgesplit in verskillende rasse, volke en partye. In gehoorsaamheid aan die wil 
van God moet 'n mens dus die verskeidenheid eerbiedig (Venter, I945a12-13). 

Dit beteken dat daar vir die Afrikaner slegs één SkriPcuurlike weg op 
maatskaplike en politieke gebied bestaan, en dit is die pad van isolasie, 'dit wil sé 
die afsondering, die nie-gelykstelling van blank en nie-blank,' want, soos in die geval 
van Israel, lê die weg van gehoorsaamheid aan Gods bevel in die isolasie van die 
heidense volkere van KanaAn. Dit is die enigste waarborg dat die yolk getrou sal kan 
bly aan die 'voorvaderlike sedes, tradisies en godsdiens' (Lategan, I946b:2). En 
daarom moet elke vorm van inlernasionalisme, ekumenisme, humanisme, moderaisme en 
kommunisme met hand en land beveg word (Lategan, 1946b:3).9  

Dit is duidelik in walter mate Kuyper se kultuurteorie en gedagte van 'isolement' 
hier aangepas is om binne die raamwerk van die Suid-Afrikaanse Calvinisme ingebou 
te word.10  Dit is egter ook duidelik dat die Calvinisme - ten spyte van die voorneme 
om 'slegs' na die Skrif te luister - idees soos natuurlike orde (wat deur die naewe 
ervaring geken word), en skeppingsorde (wat uit die Skrif geken word), ofte wel 
natuurlike orde en Godswil, op dieselfde viak gehanteer het. 

Dit spreek duidelik uit die rapport oor rasseverhoudings wat in 1949 voor die 
Kaapse Sinode van die Ned. Geref. Kerk gedien het (Keet, I949a:I005): 
• As 'n boom aan sy vrugte geken word en daar gelet word op die geseende 

vrugte van bogenoemde beleid [d.i. die sendingbeleid] soos deur ons Kerk ... die 
afgelope honderd jaar toegepas is in die belang van die koninkryk van God en 
diebevordering van gesonde rasseverhoudings in ons land, dan is u kommissie 
oortuig dat hierdie beleidsrigting onder die leiding van die Heilige Gees 
gevorm en sover gevoig is en dat dit op die weg van Gods wil IC 

... 
Op 

natuurlike wyse en met inagneming van die welsyn van blank en nie-blank het 
ons vaders en ons met 'n rein gewete voor God en oortuig dat ons We teen die 
gees van Christus en die Heilige Skrif handel nie, op vreedsame wyse, met 
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onderlinge toeslemming en ook om praktiese redes hierdie beleid toegepas 
God het ons beleid en werk geseen ... ' 

Her word nafuurliks verhoudings die keurslyf van wat reg is en die nahur1ike 
geskiedenis die toetssteen vir die werk van die Heilige Gees en die wil van God. En 
omdat daar nie teenspraak kan wees tussen natuur en godswil nie, spreek dit vanseif 
dat wat uit natuurlike oorwegings gedoen is - en dan geseën is - die wil van God is, 
en dat wat gedoen is, derhalwe Skriftuurlik móét wees. Die rubriek 'Uit die Vrystaat' 
(1950051) regverdig hierdie argumentslyn soos voig: In Johannes 16:12-13 sé 
Jesus aan sy dissipels dat daar nog bale dinge is wat Hy hulle sou wou leer, rnaar dat 
hulle dit 'nou We kan dra nie.' 'Met die We dinge wat die dissipels nog nie kan dra 
nie, dink Christus natuurlik aan ontsettend veel wat nog op aarde met die Kerk sal 
gebeur ... Dit sal die Heilige Gees alles kom leer.' So word die kerkgeskiedenls 
heiLcgeskiedenis en die keridike heilsgeskiedenis openbaringsgeskledenls, en kan God 
se wil uit die geskiedenis van die kerk afgelees word. 

Omdat die natuurlike geskiedenis normatief kan funksioneer, kon Strauss 
(194 7a:7) sê: 'Laat ons die sif van ons naluurliks afkeer dig maak met die sement van 
die Calvinis,nef (klern toegevoeg). Die Bybel het nog slegs die funksie om die 
natuurlike orde, soos dit deur die naTewe ervaring gesien word, te verklaar, te 
verstaan en in stand te hou 'Die Skepper alleen kan vir ons die doel met die aparte 
rasse en die regte verhouding tussen hulle aangee' (Vorster, 194 7a:4). Dis waarorn 
Strauss (1947a:7) kon argumenteer dat, hoewel daar mense is wat reken die Afrikaner 
se natuurlike afkeer van die ander rasse is genoeg orn horn van ondergang te 
vrywaar, en hoewel die natuurlike afkeer die vrug van God se 'behoudende genade' 
is, slegs gehoorsaarnheid aan die Woord van God (wat hierdie afkeer begrond) 'n 
blywende waarborg sal bied." 

Dat hierdie skeppingsordelike 'natuurlike afkeer' wat 'dig gernaak moes word' 
met afsonderlike geriewe en woonbuurtes en gebiede egter ruks anders was We as 
blote rassevooroordeel (vgl. N.J.  van Wyk, 1956) wat 'verskriftuurlik' is, soos 
Niederberger (1959) dit korrek ingesien het, blyk uit Keet se observasies en 'n aantal 
anomaliese situasies. 

Keet argumenteer soos volg: 

As daar 'n blanke gerneenskap was, wat dieselfde belydenisskrifte as ons het, 
dieselfde kerkregering, dieselfde liturgie en ook nog dieselfde taal praat (ek clink 
hier aan die Kleurlinge) sou dit ooit in ons gedagte opgekom het om vir hulle 'n 
aparte kerk te stig? Waarorn moet dit dan as 'n liberalistiese eis vir gelykstelling 
beskou word wanneer ons meen dat so 'n skeiding op Skriftuurlike gronde nie 
geoorloof is nie? Die enigste verskil wat nog oorbly, is die van kleur, en watter 
betekenis het kleur in die Christeike godsdiens? ... Hoe sou hierdie felt van die 
kleurgevoel dan niks daartoe bygedra het dat aparte Kerke tot stand gekom het 
nie? 
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Marais (1953:117) het gelyk dat Hanekom (1953a:53-54) se poging om Keet se 
argumente omver te gooi, niks anders was nie as rasionalisasies van rassisme. 

Die gevolgtrekking dwing horn ook aan 'n mens op as jy na 'n paar anomaliese 
situasies van die tyd kyk. Die 'natuurlike' rasse-ajiceer moet dig gemaak word met 
afsonderlike woonbuurte en sosiale instellings. Maar as dieselfde 'natuurlike' afkeer 
van een kias mens (binne dieselfde groep) daartoe lei dat hulie 'n dc woonbuurt en 
dc sosiale inrigtings gaan stig, is dit sonde omdat dit aanleiding gee tot afsydigheid 
teenoor die naaste. So vermaan die Kommissie van Aktuele Sake (1946: 797) van die 
Raad van die Kerke: 

Verskillende woonbuurte, verskillende belange, organisasies en ander 
Afrikaanse verenigings bring grolendeels die lede van een sosiale Was byeen. 
Sodoende ontwikkei daar 'n toestand van sake waardeur persone van 
verskillende sosiale kiasse in verskillende gedagte- en gevoelswêreide lewe. 
Hierdie proses van afsondering. ... is reeds in ons volkslewe in voile wording 
Dis slegs 'n geringe stap verder om 'n houding van onverskilligheicl, koudheid 
en gevoelloosheid te ontwikkei.Nie alleen is 'natuurlike afkeer' nou verkeerd 
(terwyl dit by apartheid reg is) nie, maar veriroebel 'isolasie' menseverhoudinge 
op die duur, terwyl dit presies isolasie is wat in die geval van rasse rnense met 
mekaar sal versoen. 

Net so is dit nie 'onskriftuurlik' as Afrikaners en Engelse 'die gemeenskap van die 
heiliges daadwerklik in beoefening bring as 'n sigbare werklikheid' en die 
'gemeenskapsband van die christelike broederskap wyer ... laat geld' nie (Rex, 
1950: 665), maar as dieselfde 'oor die kleurgrens' geskied, is dit teen die 
skeppingsordeninge en die geopenbaarde wil van God, en moet diegene wat 
dergelike kontak bepleit, berou toon - soos die kerkraad van Reitz van Keet verwag 
het (Die Kerkbode, 22/3/1950, 576 - vgl. ook Latsky, 1950a:687). Waar die Kaapse 
Sinode van 1857 bevind het dat dit 'wenschelijk en schriftmatig [is] dat onze 
ledematen uit de Heidénen in onze beslaande gemeenten opgenomen en ingeiijfd 
worden, overal waar zuiks geschieden kan' (Latsky, 1950a:687), daar was dit nou 
skriftuuriik oerbode om so te clink. Hoewel dit onskriftuuriik is wanneer verskillende 
groepe en rasse in één onderwysstelsel ingelyf word, is daar geen beswaar dat swart 
kinders bruin skole besoek We (Bessinger, 1958). 

Hieruit is dit duideik dat die hele poging om apartheid 'Skriftuurlik' te fundeer, 

'n poging was om 'n stuk natuur Skriftuur te verklaar, omdat die Calvinistiese 
verlrekpunl die 'skriftuurlikheid' van alle handelinge vereis het. 

Eintlik moes die gereformeerde opvatting van die radikaal gevalle natuur 
verhoed dat skeppingsordeninge uit die natuur afgelees word. Daarom moes daar in 
die geval van apartheid (waar die gevalle natuur norinatief gemaak is) 'n 
'conventional twist' uitgevoer word. Dit is daarom miskien nie verbasend We dat 
die sondebegrip hier op 'n eienaardige manier ingespan is. 
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Vir sommige is apartheid die gevolg van verskillende grade in die sondeval: 
Ons sien ... die rasseverskeidenheid as 'n direkte gevoig van die sondeval ... Die 
sondeval het ... die sielelewe van die mens ontwrig en ook sy uiterlike natuur 
skeefgetrek. Ons vind dat hoe meer 'n ras na die primitiewe stadium neig, hoe 
meer hy afvallig van God is, hoe meer bekrompe sien sy liggaamsbou daar uit 
en hoe minder aansienlik vertoon dit. Sommige rasse is deur die sonde so ver 
uilmekaar gedryf dat daar nooit sprake kan wees van vermenging nie. 
Vermenging tussen Europeaan en Bantoe kan dus nie plaasvind nie (Roux, 
1947:14). 

Her is hoegenaamd geen sprake meer van die gereformeerde begrip van 'n 
algemene en radikale sondeval nie. Daar is nou sells sprake van 'n graduele sondeval, 
sodat daar 'n onderskeid getref kan word tussen rasse wat dieper en ander wat 
'vlakker' geval het en dat 'n mens die 'graad van gevallenheid met die blote oog uit 
mense se liggaamsbou kan bepaal.12  

Ander skrywers voig egter 'n presies omgekeerde weg: die verdeling in rasse 
was God se weg om die sonde te beteuel. 'Want ook die moderne rassekunde leer dat 
daar deur die vorming van ras ... We alleen vaste sedes en gewoontes gekweek word 
nie, maar stabiliteit en harmonic geskep word. En ons weet wat dit beteken in die 
stryd teen die sonde' (Vorster, 1947a:5). Vermenging van die rasse, soos die 
kommunisme en liberalisme wil, is om die mag van die sonde weer los te maak. En 
dit is sonde, omdat dit saambring wat God geskei met die oog op die beteueling van 
die sonde (Vorster, 1947a4-5). Dit leer die Skrif ook duidelik in boeke soos Esra en 
Nehemia (Vorster, I947a:5), terwyl sells Christus hierdie skeidsmure nie afgebreek 
het nie, soos blyk uit Handelinge 2, waar die Heilige Gees self die verskeidenheid 
van volkere eerbiedig (Vorster, 194 7a:6). 

Hoe ook al beredeneen twee 'beginsels' kom teenoor mekaar te staan: assimilasie 
en segregasie. Assimilasie (waar die regte van die indiwidu beklemtoon word 
algesien van die groep waaraan hy behoort) berus op 'liberale grondslag en hou We 
rekening met die Woord van God me' (Roux, 1947:14; vgl. Van der Walt, 1948: 10). 
Die Calvinistiese standpunt, daarenteen, is gegrond op die Woord van God en 
daarvolgens 'is die indiwidu sonder sy groep misplaas' (Roux,. 1947:15). 

Die 'begronding op die Woord van God' is nie slegs deur indiwidue onderneem 
nie, maar ook deur die 'Kommissie vir Aktuele Vraagstukke' van die Raad van die 
Kerke - dieselfde kommissie wat teen 'klasvorming' standpunt ingeneem het. Die 
Kommissie het 'n studiestuk voorberei wat sonder enige wysiging deur die Raad van 
die Kerke aanvaar is (Van Rooyen, 1948b).13  Hoewel die Transvaalse sinode die 
rapport terugverwys en.  die Kaapse sinode sy eie (meer pragmatiese) stuk opgestel 
het, was Van Rooyen (1948b:7) - as professor in Cu Testament - van gedagte dat 
die rapport an korte, heldere en uit die Skrif goed gefundamenteerde stukkie werk' 
was, waarin die opstellers die beginsel van apartheid 'met helderheid en beslistheid 
uit die Cue sowel as die Nuwe Testament ... [gefundamenteerl het.' 
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Die R.aad van die Kerke se stuk bestaan uit twee dele: 'Rasse- en nasionale 
apartheid in die Skrif' en 'Voogdyskap in die Skrif.' In die eerste deel is daar vyf 
rubrieke: 

(a) Die [S]krif  poneer die eenheid van die menslike geslag ('n hele rits teksverse 
word genoem). 

) Die Skrif vermeld en veronderstel die geledinge van die menslike geslag in 
rasse en volke as 'n daad van God: by die taalverwarring by Babel, in die 
toesegging aan voilcere van hul blyplek (Am. 9:7; Hand. 9:7), Christus se 
eerbiediging van volkereverskeidenheid in sy bediening, die Heilige Gees se 
eerbiediging van volkereverskeidenheid op Pinksterdag, en die Skrif se 
erkenning van die voortbeslaan van volkere in die sendingbevel van Jesus en 
tot met die wederkoms. 

Die apartheid strek horn uit oor die hele gebied van die vollcslewe, naamlik 
nasionale apartheid (God plaas 'n heining orn Israel), sosiale apartheid (Israel 
mag We vermeng of saam eet met die ander nasies nie) en godsdienstige 
apartheid (God veroordeel gemeenskap met die heidene). 

Gods seen rus op die eerbiediging van die apartheid, behaiwe vir enkele 
uitsonderings - soos Rut en Tirnoteus - seen God Israel se afsonderlikhekt 
maar straf vermenging. 

In Christus korn 'n hoer, geestelike eenheid tot stand. Die eenheid 'hoort tot 'n 
ander terrein as die van die natuurlike lewe' en bestaan in die 'onsigbare kerk', 
waarin die eenheid ten spyte van die verskeidenheid gevind word. 

Terwyl daar, volgens die opsiellers, duidelike direkte Skrifbewyse is vir 
apartheid, kan direkte Skrifbewyse 'vir die voogdyskap van een yolk oor 'n ander 
moeiik aangevoer word,' hoewel die béginsel af te lei is uit twee Skrifwaarhede, 
naamlik 

die van die menseverhoudings van outoriteit en piëteit, en 

die van die verpligting van mense teenoor medemense14  (Van Heerden, 
1958:104; Pauw, 1958). 

Die studiestuk, soos alle pro-apartheidstukke wat tot dusver in die konteks van 
die apartheidsdebat aangehaal is, kan slegs binne die volgende parameters op enige 
geldigheid aanspraak maak 

die 'natuurlike orde' soos deur die nalewe ervaring beleef, vorm die basis van 
refleksie 

die Skrif belig slegs die natuurlike orde sodat dit verstaan kan word, en kan We 
daarmee in stryd wees nie;'5  
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die Skrif bevat feillose historiese informasie oor die oorsprong, orde en dod 
van die natuurlike orde aan die hand waarvan die natuurlike orde verstaan kan 
word; en 

die Skrif kan  objektief uitgelè en verstaan word óm die natuurlike orde Ic belig. 

Punk (a) en (b) vorm, soos reeds vroeër aangedui, die basis, van die Christelike 
wetenskapsbeskouing, terwyl (c) en (d) die ge!mpliseerde Skrifbeskouing behels, en 
terselfdertyd die terrein omskryf waar die teologiese wetenskap sy bydrae tot die 
wetenskap in die algemeen kan lewer, naamlik Skrifuitleg. 

Om sy bydrae op 'n sinvolle manier binne die teoretiese raamwerk te kan lewer, 
m6ét die Bybelwetenskap die Bybel beskou as 'n bron van historiese informasie. 
Indien die verhaal van die sondeval, die seuns van Noag of die toring van Babel 
byvoorbeeld onhislones verldaar sou word, sou die hele 'Slcrifargument' oor apartheid 
- en daarmee oor 'n Christelike staatkunde - tuimel. Net  so: indien die 
skeppingsverhaal onhisiories verklaar sou word;  sou die argument teen die 
evolusieleer verval. Skrifgegewens móét dus histories wees om die natuurlike 
historiese siluasie te kan belig. Dis daarom dan ook Ic verstane dat daar so sterk teen 
die 'modernisme' te velde getrek is en waarom die 'gereformeerde' reels van 
letterlike Skrifuitleg kritiekloos as vanselfsprekende voorveronderstelling geponeer 
móCs word. 

En daarmee is die vereistes van wetenskap, 5005 dew die Christelike wetenskap 
self neergelC, naamlik die kritiese toetsing van oorgeerfde kennis, vir die wetenskap 

van Skrifuitleg opgeskort. Die hele kwessie van Skrilbeskouing en teksuitleg is - net 
soos by die fundamentalisme - tot die kader van selfevidente veronderstellings 
beperk en daarmee onder die reel van conira principia negantem, non est dispulandum 
veilig gestel. 

Dis nie dat die voorsianders van die opvatting - wat by verré in die meerderheid 
was in die Ned. Geref. Kerk - hulle altyd onbewus was van die toedrag van sake 
nie.'6  Vergelyk die volgende argument van Venter (1950:7): 

Dit spreek nou natuurlik vanseif dat dit nie beteken dat alles wat by. aan die 
Israel van die Ou Testament voorgeskrywe is, letterlik toegepas kan en moet 
word op die rassevraagstuk van die huidige dag nie. Dii is 'n ou en uitgediende 
beskuldiging wat gereeld gemaak word dew diegene wat in werklikheid We die 
bestaansreg van 'n Christelike staatsleer wil toegee nie ... Maar hulle W. die 
Ou-Testamenliese voorskriftej is tog We om hierdie rede volkome waardeloos 
nie; die gesag van die Skrif gaan oor alle aardse verhoudinge, en die 
godsdienstige kan We afgeskei word van die natuurlike lewe nie ... Hoe seer ons 
ook die besondere iard van die roeping van Israel erken, mag die ou 
testamentiese heilsgeskiedenis tog nie, in Barthiaanse trant, as bo-histories 
beskou word nie. Israel se roeping ten aansien van die besondere openbaring 
kan nie losgemaak word van sy volksbestaan nie. En sy volksbestaan het We 
alleen godsdienstige, maar ook kulturele, politieke ens. aspekte gehad; wat die 

412 



Skrif ons met betreldcing tot laasgenoemde sake meedeel, is ook tot ons lering en 
vermaning geopenbaar. Oorbeldemtoning van die besondere aard van Israel se 
roeping kan bale maklik lei tot aantasting van die normatiewe gesag van die Heiige 
Skri(. 

Flier word die nie-analogiese verband tussen die Bybelse en die Suid-Afrikaanse 
situasie ingesien en toegegee, maar dadelik weer agter 'n ('anti-rewolusionêr' en 
'realisties')1' hergedefineerde betekenis van die uildrukking 'die normatiewe gesag 
van die Heilige Skrif verskans. Hier het 'n mens te make met 'n spesifieke 
'conventional twist.' waar die argumentbasis verskuif word van die kulturele 
relatiwiteit van Skri(uitsprake na die gesag van die Skrif.  

Dieselfde 'conventional twist' gesided ook op die ander pooi van die argument: 
wanneer die argumente teen die Skriftuurlikheid van apartheid te sterk word, word 
apartheid laat vaar en gekies vir 'afsonderlike ontwikkeling' (Krilzinger, 1956:723). 

In die Hg van die Skrifbeskouing en Skrifgebruik van die apartheidsteoloë is dit te 
verstane dat diegene wat hulle teen die Skriftuurlike begronding van apartheid 
verset het, juis op die probleem van die veronderstelde Skrifbeskouing en "n nuwe 
metode van Skrifverklaring' gewys het. Keet (1949b:1046) roep in verband met die 
Rapport oor Rasseverhoudinge wat voor die Kaapse Sinode gedien het 
(Redaksioneel, 1949h) byna wanhopig uit: 

'n Mens kan maar net iou hande saamslaan en sê: waar kom die kommissie aan 
so 'n Skrifbeskouing en Skrifverklaring? ... Ek kan maar net hier plegtig verklaar 
dat hulle beslis We so 'n Skrifbeskouing [waarin die (eitelikhede van die Skrif 'n 
iwrmatiewe karakter ontvang] op die Kweekskool geleer het nie, en hulle sal dit 
ook nêrens elders in die Christelike Kerk vind nie. 

Keet (1949b:1048) wys ook daarop dat, indien die Bybel gebruik moes word 
soos die kommissie dit gedoen het. die (cit dat man en vrou van mekaar verskil 
mulatis mutandis sou beteken dat God gewil het dat hulle moet skei en apart van 
mekaar lewe. Later wys Keet (1950:5 77) nog eens op die sonderlinge Skrifgebruik by 
die apartheidsteoloë en noem dit 'so buitengewoon en sonderling ... dat hulle in die 
Christelike Kerk met hul eksegese geTsoleerd staan en deur geen enkel 
Skrifverldaarder, gereformeerd of ongereformeerd, van die verlede of die hede, 
gesteun word nie'. 

Net so het Marais (1950:14 - kursivering toegevoeg) byvoorbeeld geprotesteen 
Vroeêre skrywes in Die Kerkbode en elders het ook reeds op ander gebreke 
gewys in die gebruik wat van die Skrif gemaak word ten opsigte van die 
regverdiging van sogenaamde rasseapartheid. Ek wil ten aanvang graag 'n paar 
bedenkinge inbring teen die manier waarop die Skrif in die reel aangevoer word 

Marais voer dan aan dat 'n mens op die metode af veelwywery en slawerny kon 
regverdig. Daarna slel hy die belangrike vraag: 'Het Chrislus, het die N.T. dan 
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hoegenaamd gun verskil in menslike verhoudings gemaak nieT en gaan dan voort om 
die verskil wat Christus aan die 'natuuriike orde' kom maak het, in detail uit te spel 
om sodoende die beroep op die 'natuurlike orde' te ontsenu (vgl ook Retief, 
1946a329 1946b:859; Marais, I948c3II-312).19  

Vir eers onderwerp hy die beskouing van die geskiedenis wat ten grondsiag van 
die Calvinistiese beskouing N en waarvoIgens die geskiedenis 'n 'pmnanenfe staliese 
toestand is, aan kritiek en stel dan die dinamiese proses waarlangs God die 
geskiedenis ge1ei het, in die pick daarvan (Marais, 1950: 22). Tweedens word 
aangetoon dat daar in die Nuwe-Testamentiese geskrifte twee beginsels aan die orde 
is: 'n radikale en 'n konserwatiewe, en dat die radikale beginseis altyd daarop uit is 
om die konserwatiewe beginsel op te hef en te verander (Marais, 1950:23-24). Dit is 
juis op grond van die dinamiese beginsel van die geskiedenis dat sommige 
teenstanders teen apartheid (soos die GES (Redaksioneel I858j:281), Marais en Keet) 
indertyd Ic vinde was vir die idee van 'n voorlopige voogdyskap van blank oor nie-
blank Dis ook waarom Keet hewer We van 'n Christelike 'oplossing' van die 
vraagstuk wou praat nie, maar van 'n Christelike rigling - 'n standpunt wat die 
voorstanders van apartheid (met hul statiese geskiedbeskouing) maar net We kon 
verstaan nie. Voorstanders van apartheid het voortdurend op 'n finale oplossing 

aangedring (Relief, 1956:867). Die sentiment is ook gedeel deur die volkskongres 
van 1956 en die Thomhinson-versiag (Loots, 1956a:155; vgL ook 'Landdros', 
1956:605). 

Die (dinamies-historiese) hermeneutiese raamwerk wat Marais gebruik en 
waarvolgens daar in die Bybel méér as een 'prinsiep' aan die werk is, sodat latere 
geskrifte kritiek op vroeëres kan uitoefen, sowel as die melode van Skrifuifleg wat 
hy in sy gedelailleerde eksegese van 'n aantal perikope gebruilc verskil radikaal van 
die heersende Calvinistiese manier van doen, en is daarom ook deur die Calvinistiese 
meerderheid onder verdenking geplaas en verwerp (vgi. ook Marais, 1948a:1596-
1597; 1948b:632-634). 

Nog skerper as Marais was die reaksie van Pistorius (1950; vgI. ook Pistorius, 
1948a1279), waarin hy elke 'Skrifargument' wat deur die rapport van die Rand van 
Kerke geopper is, aan kritiek onderwerp om dan tot die slotsom te kom (1950:29): 

Maar dit is teen die Skrifbenadering eerder as teen die Skrifverklaring dat ek dit 
het. ... [D]ie Kapenaars2°  het dieselfde foul gemaak as die Transvalers: hulle het 
stutte gaan sock in die Skrif,  We leiding nie. 

Pistorius het, soos Marais, ingesien dat die Calvinistiese beginsel van contra 
principia negantem, non ut disputandum Ic veel krilies ongetoetste principia bevat het 
en dat die principia mettertyd 'n hele denksisleem omvat het wat weer 'n bepaalde 
Skrifbeskouing en eksegetiese metodiek voorgeskryf het. Terwyl Pistorius (1950:30-
31), soos Marais, op die tydshistoriese omstandighede wys waarbinne die Bybel 
ontstaan het en wat mede in berekening gebring moet word wanneer die Skrif 
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verldaar word, li Van der Lingen (1946:176) saam met hulle die vinger op die 

hermeneutiese 'wond': 'Om so 'n beskouing aan die Woord te toets is iets anders as 
om die Woord te gebruik om krag te verleen aan 'n beskouing wat 'n mens reeds 
huldig en waarvan hy We van plan is om aE te sien nie. Loop ons We gevaar om die 

twee te verwar nie( En Keet (1950:577): Wanneer sal ons eerlik genoeg wees om te 
erken dat dit niks anders as ons kleurgevoel is wat ons tot sulke Skrifgebruik icR' 

Dat hulle gevolgtrekking juis is, blyk tilt die argument hierbo oor die gebruik 

wat die Calviniste van die Skrif gemaak het om die 'natuurlike orde' mee te verklaar. 

Dit blyk ook klinkldaar uit Kock (1948a:265-266) se verkiaring dat die Calvinistiese 

volksfilosofie 'gekwalifiseer' word deur kultuur en kuituurroeping, maar 'gefundeer' 

word in die biologiese rasse-eenheid, en tilt Hanekorn se historiese oorsig oor die 

natuurlike ontstaan van kerldike apartheid in die Ned. Geref. Kerk (Redaksioneel, 
1948i:664-665; 1948j:724-725). Die uitgangspunk was inderdaad die naTewe ervaring 

van die natuurlike orde21  - wat Marais (1952:288) terugvoer na die era van 

siawerny.22  

I Die eis van realisme in Skrifverklaring 

in die literatuur van die era onder bespreking is daar talle voorbeelde wat daarop 
dui dat realisme/objektivisme 'n hoeksteen van die hele denksisteem vorm. As 
Muller (1953:14 I) byvoorbeeld verduidelik waarorn Lasarus, nadat Jesus horn uit die 
dood opgewek het, niks gesi het oor die wreid anderkant die graf nie, is ut 

duideik dat ly die verwysings in die verhaal realisties verstaan, aangesien hy 
verskillende werklike historiese situasies rekonstrueer en as moontlikhede teen 

inekaar opweeg. Daarby sou 'n mens kon voeg Du Toit (1953:769) se realistiese 
interpretasie van verskillende religieuse konsepte; Duyvené de Wit (1953a-c) se 
uiters realistiese interpretasie van Genesis I; 'Uit die Transvàal' (1953b:261, 269) se 
realistiese opvattings oor die 'persooniikheid' van die bose en kategoriese 

verwerping van enige 'rasionalistiese' interpretasie daarvan; Venter (1954) se 
bespreking van die konsep 'ewigheid' as 'kreatuurlike ewigheid' waarin 'die gesiiigde 
side 'n besef het van ... tydsduur' (orndat hulle volgens op. 6:10 aan God vra hoe 

lank hulle vrylating nag sal neem om werkhkheid te word) en Potgieter (1954b) se 
siening oor dieselfde aangeieentheid. Dit is hierdie realistiese opvatting oor die 
re(erensiêle waarde van Bybelse woorde, sinsnedes en verhale wat daartoe gelei het 

dat Muller (1958b:403, 405) sterk beswaar aangeteken het teen die 'verbeeldings-
invoeginge' in F.A. Venter se roman Man van Cirene, en wat soortgelyke 

kommentaar oor die film The Ten Commandments ontiok het (Van der Merwe, 

1959:3 90 e.v.). So realisties neem Van Niekerk (1954:292) Genesis 1:27 se opdrag 

van 'wees vrugbaar, verrneerder en vul die aarde' dat hy horn oor die geweldige 
moontlikhede van die atoornera verbly: 
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As ons nou let op die bangmaakstories ... oor oorbevollcing en hongersnood 
sien ons nou dat hierdie vrees We hod te bestaan as die mens gelowig teenoor God 
sy verstandelike gawes gebruik tot beswil van die wêreld We ... as gelowige 
Calviniste hoef ons We te sidder uit vrees nie, maar verwelkom ons dit [die 
atoomeeu] want ons besef opnuut weer wat God se voorsienigheid vir sy skepsel 
beteken. Ons roeping en taak is: Wees vrugbaar, vermeerder en vul die aarde en 
onderwerp dit. 

J Objektiwiteit as vereiste 

Vas staan dat die [argeologiese] ontdekkings objektief beoordeel moet word 
sonder enige subjektiewe presupposisies ... Die godsdiens moet rein objektief 
beoordeel word, en nie uit die subjektiewe oogpunt van die ewolusieteorie nie, wat 
'n naturalistiese beskouing van die godsdiens huldig 

... Op hierdie wyse word die 
kenmerke van die godsdiens, die bo-natuurlike Gods-openbaring, die wondere, die 
supra-naturalisme en die profetisme op subjektiewe gronde beoordeel en 'n valse 
voorstelling daarvan gegee' (Lategan. 1941:107). 

'Eie of vooropgesette opinies han glad nie in aanmerking kom nie, want die 
Christen moet horn onvoorwaardelik buig voor die gesag van die Heilige Skrif. Die 
groot vraag bly dus: wat sê die Bybel oor die saak7' (Snyman, 1946a:I9-20). 

Objektiwiteit staan in hierdie tradisie hoog aangeskrewe, maar dan gaan dit hier 
om 'n besondere soort objektiwiteit. Dit gaan We oor 'n tipies posiliwistiese 
'waardevrye onbevooroordeeldheid' waarin die navorser 'n soort labuL rasa is 
waarop objekte indrukke rnaak We - hoewel dit die indruk is wat Hanekom se kritiek 
op Marais se Kleurkrisis in die Wesle maak. Hanekom (1952a:I054) skryf: 'Ons het 
hier We te doen met 'n objektiewe wetenskaplike verhandeing nie, maar met 'n 
persoonlike waarneming waarin daar 'n sterk subjektiewe kiank gehoor word - 
reisbeskrywing mel 'n irma en 'n lendens! Marais moes in staal wees om dinge te sé 
soos dit is. In stede daarvan het hy die feite tematies, en daarby ook vanuit 'n 
bepaalde gesigshoek, behandel, wat aan die bock 'n 'tendens' gee. 

K Letterlike woordeksegese 

Colijn (1946b:8) merk met betrekking tot die woord hajeL4 in Genesis 1:2 0p 
'Aan hierdie eenvoudige werkwoordjie hang die negatiewe kritiek ... en die 
sogenaamde 'Restitusie'-teorie hulle hele eksegetiese misbaksel ... 'en gaan dan 
voort om die presiese tydsaspek van die werkwoord te ontleed om dan die 
restitusieteorie in verband met die skepping verkeerd te bewys. En W.H. du Plessis 
(1949:504-507) maak 'n analise van die sogenaamde 'evangeliste-amp' in die Nuwe 
Testament (mense wat saarn met die apostels germs het) en pas dit dan toe op die 
(swart) evangeliste van sy tyd: evangeliste han opdragte van kerklike ampsdraers 
uitvoer, maar het We die gesag om gemeentes te stig nie. Dit is ook 'n tydelike amp 
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totdat die kerk onder 'it bepaalde bevoilcing gevestig is, waama dit verdwyn. Die 
oud-kerklike patroon word dan norrnaiief vir die huidige situasie. In die twee 
voorbeelde interpreteer of sensureer die (grammatiese betekenis van 'n) Bybelse teks 
onderskeidelik moderne teorieë en 'n moderne kerkpolitieke opvaiting. 

Daar is egier ook talle voorbeelde van die orngekeerde proses waar huidige 

omstandighede sonder moeite die interpreut word van die Bybelse teks. Dii gaan in 
die gevalle normaalweg oor 'it soort psigologiese eksegese wat direk voortvloei ult 
die realisliese opvatting van die Bybelse teks waarin daar geen onderskeid gemaak 
word tussen die Bybelse en moderne kulture ne. Van Rensburg (1951:1193) sé 

byvoorbeeld - met 'it duidelike terugprojeksie van 'it moderne (Gereforrneerde) 
roepingsbewussyn na die tyd van Jona: 'Omdat hy 'it dienskneg van God was 
moes sy geweterisbeskuldigirig ondraaglik gewees het. Die vraag of hy We maar, 
trots al sy besware, die opdrag van die Here moes vervul het ne, het horn gedurig 
gepla. Die tweesiryd was so onhoudbanr dat daar, volgens sy sienswyse, net één 
ultkoms was: hy moes so vet weggaan dat dit onmoonflik sou wees om dit ooit 
weer naby Ninevé te kom.' 

L Die rol van die belydenisskrifte in die eksegese 

Al gee Die Kerkbode (Redalcsioneél, 1952e) ook toe dat 'it mens moet waak teen 
'n dorheid en intellektualisrne in die leer, is dit log daarop bedag dat 'vroomheid We 

altyd die deursiag kan gee rile, en dat 'it mens vroom en toegewyd kan wees en log 
in allerlel dwaalleer versinik kan raak. Die Skrif handel oor 'n rnenigte sake ... maar 
dan het ons behoefie dat die verskillende drade vir ons in één sistematlese geheel 
saamgetrek sal word, sodat ons 'n vaste lyn as nigsnoer kan he ... En dis juis hler waar 
die leer van die Kerk ons Ic huip kom, soos dit in die belydenissknlfie neergeiC is' 
(Redaksioneel 1952d). As Van der Spuy (1952) die redakteur daaraan herinner 
'orthodox sinners will find that the Hell is hot' en vermaan dat ons We die leer in die 
pick van Christus rnoet plaas nle, antwoord die redakteur (Redaksloneel, 19520 dat 

die belydenis ons juis teruglei na die Sknlf as die. enigsle gesag. Orn te sê 'rile die 
belydenis rile, maar die Bybel; We die leer rile, maar die lewe' is tipies van die 

modernisme, en die begin van die 'slopingswerk' ann die Bybel self. Vir die redakteur 
is die belydenisskrifte dus op sigself duideik en sonder meer in ooreenstemrning met 
die Skrif self. 

Dis ook wat Lategan sonder vrees vir teenspraak uitspei (Malar Lategan St Van 
Rooyen, 1936:39-40): As Bekommerd dit alles bedoel, dan las hy seker ver mis en 
dan bewys dit juis hoe die subjekilvisme sy ganse teologie en uitsig beheers. Wat 
beteken die belydenissknifte vir Bekommerd? Is die konfessies van die Kerk dan We 'it 
verkiaring van die geloof wat die Kerk as gerneenskap huldig rile? Is hulle We 'n 
suiwere en duidehke uitdrukking van die geloofsoortulging wat die Kerk op grond 
van Gods Woord geformuleer hit rile? Is hulle dan We die enige ware interpretasie 
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van wat die Kerk as haar leer kan en wil hou nie? Het ons dan nog ba-op [behoefte] 
aan 'n gesaghebbende interpretasie van die een of ander groat meester oor die 
belydenisskrifte self?' 

In beginsel kon 'n eksegeet van die belydenis verskil, maar in die praktyk is dit 
We werklik geduld nie - soos uit die loon van Lategan se betoog hierbo blyk. 
Lategan (1938:268-269) wys 'n predikant wat 'n beskrywingspunt oor 'n (out in die 
belydenis na 'n Ring ingestuur het, baie skerp tereg. Hy kritiseer die Vrije Chrisleijk 
Gereformeerde Kerk van die OVS oak baie skerp en wys die kerk se 'hersiening van 
die leer soos vervat in die Drie Formuliere van Enigheid' en die 'nadere verklaring' 
wat hulle daaraan gee (Lategan, 1944c12) ten sterkste af. Maar hy vergeet kennelik 
dat die Ned. Geref. Kerk self in 1928 tydens die Du Plessis-saak 'n 'nadere 
verklaring' van die Formuliere macs gee. 

M Kerklike leer as finale kontrole oor die waarheid 

Cloete (1936:319) meen dat, om ruimle Ic maak vir 'verskil van interpretasie,' 
tiperend is van die Neo-Modemisme en Colijn (1946b:10) dat, am by die 
interpretasie van Genesis 1:1-3 vir 'n konsep van evolusie ruimte Ic wil maak, by 
voorbaat 'volsiruispolitiek [is] wat onheilig en gevaarlik is, am We te praai van vals 
en onwetenskaplik nie.' Die 'gevaarlike onwetenskaplikheid' IC We in 'n bedreiging 
van die Belydenisskrifte as sodanig nie, maar in die (cit dat 'n afwykende opvatting 
die spreker se (kerklik-)veronderstelde .anli-eoolusionistiese w?reldbeskouing in gevaar 
steL 

In die rubriek 'Ult die Vrystaat' (1946a:31-32; I946b:252-253) word die kerkleer 
besonder benadruk. In laasgenoemde bydrae heel dii letterl& Dis die leer en leer 
wat salig maak ... Deur Ic leer en nog met ems te leer, kom ons tot kennis van God 
en hierdie kennis is vir ons die ewige lewe.' In dieselfde rubriek ('Uit die Vrystaat', 
1948a62) Iui dii lalen 'Daar maci dus vir die Kerk van Christus 'n Kerkleer wets langs 
die Bybel. [Daar was 'n Kerkleer vóór Christus. Christus het die Kerkleer] verder 
uitgebou met komende afval, groot verdrukking, opstanding, oordeel, ens., ens. Die 
Apostels ... het dieselfde Kerkleer verder gebou by. met Sondag, Doop, Nagmaal, 
inspirasie, geloof, heiligmaking, ens., ens. En in die geskiedenis van die Kerk is oak 
met gebed en sinodale besluile aan gesonde Kerkleer voortgebou ... As iemand nou 
We die leer bring nie, moet lidmate hul onskriftuurliks liefde en oerdraagsaamheid laat 
staan ...' Hier is sells sinodale besluite kanoniek en op dieselfde vlak as die 'leer van 
Christus.' Dis oak waarskynlik waarom F.A. Kock (1946:4 13) Keet verkwalik dat hy 
die 'dogmaliek' (synde die verklaring van die belydenis) onderwaardeer en 'oplosse 
skroewe stel' as hy dii as menslike nadenke beskou (vgL Keel, 1946:503). 

Die vereenselwiging van die Skrif met inenslike nadenke óôr die Skrif gaan oak 
verder. Terwyl daar by Potgieter (1946:380) nog 'n membraan tussen die Woord 
van God en prediking bestaan, trek Pienaar (1952) 'n reguit lyn tussen die waarheid, 
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kerklike leer en die prediking: Wat is die ware dogma? Is dit We die ware en regte 
begrip van Goc die Vader, van Christus, die Seun en die Heilige Gees nie? ... Dew 
dogma (leer) bedoel ons die waarheid soos ons dit in die Heilige Skrif, die 
geTnspireerde Woord van God het. En nou is dit tog seker hoofsaak dat die prediker 
die WAARHEID sal ken en dit aan sy toehoorders sal bring.' Dii is miskien waarom 
sommige die predilcant, kragtens sy amp, as 'n verlengstuk van die hele sisteem 
beskou het, sodat sy uitsprake oor die leer feitlik as bo kritiek verhewe beskou kon 
word (vgl. AJHS,  1958 en die aniwoord van Dc Wet, 1958:380-381). 

Waaruit hierdie 'suiwere kerkleer' die waarheid geput het, blyk uit die gronde 
wat Die Kerkbode (Redaksioneel, 1948c392) aanvoer om lidmate af Ic raai om hulle 
by die 'sektes' aan te sluit '[Dew by sektes aan Ic sluit] raak ons al hoe meer 
vervreem van diegene wat die naaste aan ons staan en aan wie ons met bande van 
bloed, godsdiens en kultuur ten nouste verbind is. Die Kerk betreur hierdie 
verwydering ... Wat ons vandag nodig het, is die aanwakkering van die ware 
gereformeerde vroomheid onder ons yolk ... wat in ooreenstemming is met die Skrif 
en be!ydenis en met die Caloinistiese karakter van ons polk. (Kursivering toegevoeg). 

N Calvinistiese hoer kritiek ter verdediging van Calvi-
nisme 

Rossouw (195 Ia:I029) maak ernslig beswaar teen 'n vroeëre stuk in die Die 

Kerkbode wat Markus 13:32 ('Maar van daardie dag en die uur weet niemand nie, ook 
We die engele in die hernel of die Seun nie, maar net die Vader') volledig aangehaal 
het. Rossouw argumenleer: 

(a) Die woorde 'of die Seun' veronderstel onkunde by Christus en onderskryf 
derhaiwe die kenosisleer. 

(1,) Die gewraakte woorde kom We in die parallelle MaReus 24:36 voor nie, en 

sekere manuskripte laat dit ook in die Markusteks weg. 

Dii is ondenkbaar dat Christus We weet wanneer die wedekoms is nie: na sy 
mensheid kon Christus We weet wanneer die wederkoms sal wees nie, rnaar na 
sy Godheid rnóés Hy dit weet. 

Daarorn verklaar Rossouw die teks soos voig: Niemand weet die dag en die uur 
nie. Selfs die Seun sou dit We gewed het as die Vader dit We aan Horn bekend gemaak 
het nie. En dan gaan hy voort: 'Op baie deugdelike gronde, Skriftuurlik en 
dogmatics, is bedoelde sinsnede [of die Seun] ... 'n duidelike dwaalbegrip.' 

Groenewald (1951b:1417) het Rossouw skerp tereggewys: In sy ywer om 'n 
algerneen aanvaarde dogmatiese waarheid te verdedig, het hy daarby nou 
verkiaring van Mark 13:32 aangebied wat volstrek onioelaatbaar is, en wat neerkorn 
op 'n aanranding van die geskrewe Woord.' 
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Die episode ilustreer hoe sterk die kerklike dogmas as interpreute van die Bybel 
gefunksioneer het. Die dogmas is egter onder meer deur die relevante lewens- en 
wêreidbeskouing geWormeer en het so dccl geword van die veronderstellings 
waarmee die Bybel uitgelC moes ten emit subjektiewe willekeur uit ft sluil en die leks 
'objekfief te verstaan. 

o Harmoniëring en onbeargumenteerde afwysings van 
ander standpunte 

Harmonistiek 

Van harmonistiek is daar talle voorbeelde: vergelyk 

(a) Kotzé (1937a) se verduideliking van Kain se Aug en huwelik, 

(I,) Venter (1942a:297-298) se verkiaring van die vrqgte van die 'boom van kennis 
van goed en kwaad', 

sy uitleg van Kain se vrees vir die 'ander mense' (1942b:444); 

sy verkiaring van die (cit dat die sondvioed We oor die hele aarde was soos die 
Bybel sê nie (1942b:445); 

sy verkiaring vir die (cit dat die mensheid, ten spyte van die hoe ouderdomme 
wat mense v66r die vloed bereik het, We gou miljoene getel het We (1942c 
524-525); 

sy verkiaring (1942d:311) vir die twee name wat die Bybel vir Moses se 
skoonvader bied en 

hoe dit moontlik was dat daar, nadat Al die Egiptenare se vee dew die pes 
omgebring is, nog Egiptiese vee kon wees wat in die sewende plaag vernietig 
kon word; en 

sy verkiaring vir die 430 jaar wat Israel voigens Eksodus 12:40, in Egipte gebly 
het, terwyl dit einflik net meer as 200 jaar moes wees; 

Muller (1955b:268) beantwoord die vraag of die ark weridik van alie 
dieresoorte kon huisves: slegs die hoofspesies van die diere is in die ark geneem 
of ons idee van hoe lank 'n 'ci' was, is foutief. 

As 'n leser horn uitvra oor die verskiiie tussen die geta11e van terugkerende 
ballinge in die boeke Esra en Nehemia, antwoord Muller (1955c434) dat die 
een bock se telling in Babel en die ander in Paiestina gehou kon gewees het, of 
dat die getaile in die outografa wel sou gekiop het, maar dat ons met 
afskryffoute te make het in die huidige boeke. 
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(k) Oor die duidelike teenstrydigheid tussen 2 Samuel 24:1 en I Kronieke 21:1 
(waarvolgens ôf God of Satan Dawid aangehits het om die yolk tel) harmonieer 
Muller (190c435) dit op 'n dogmatiese vlak. 

Summiere afwysing van teoriel 

Wat betref die gemaklike en onbeargumenteerde afwysing van ander 
standpunte, kan Van Rooyen (1939b:369) as voorbeeld Len. Hy aanvaar die 
eenheid van die Jesajaboek, aangesien 'die also aangevoerde argumente [ten gunste 
van meer as een Jesajaboek] wel deur ons oorweeg [is].  Hulle besit onses insiens 
egter We logiesdwingende en deurslaande bewyskrag nie.' Jesaja kon volgens horn 
ook nie van adellike afkoms wees nie: 'Hierdie sienswyse rus egter We op deugdeike 
gronde nie.' 

Lategan (1941c:189) verwerp weer die teorie dat Bybelse verhale elernente aan 
die Babiloniese literatuur ontleen het, omdat ... geen afdoende bewyse gelewer [is] 
om die sekerheid van die teorie vas te stel nie.' 

P Beweringaekaegese 

'n Mens sou die metode waarvolgens verklarings aan Bybeldele gegee is, sorns 
'beweringseksegese' kon noem: bewerings van die opponent word sonder sy 
argumente gestel, en' daarteenoor word 'n 'selfevidente' bewering tot die teendeel 
geponeer: 'Die skrifgelowige kan hier met gerustheid die uitkorns van die 
ontdekkings met 'n geruste gemoed (sic) inwag, omdat hy weet dat die 
Godsopenbaring in Gods woord verval onfeilbaar en dus ook histories juis is' 
(Lategan, I94IcI89). 

'Het ons hier [in die Bybelse sondvloedverhaalj 'n verhaal van 'n ware 
gebeurtenis...? Die Bybelse verhaal toon duidelik dat ons hier te doen het met 'n 
ware geskiedenis en We met 'n sage wat handel oor gode nie' (Lategan, 1941c 191). 

'I-lierdie beskouing [n!. dat die Bybelse sondvloedverhaal 'n sage is],  wat van alle 
bewyse ontbloot is, word deur die Skrifgelowige verwerp. Ons verldaring is, dat die 
sondvloed 'n (cit was, en dat dit gebeur het soosdit in die geTnspireerde Woord van 
God verhaal word ... Ook in hierdie verhale And ons 'n bevestiging van die 
waarheid van Gods Woord en 'n loenstraffing van die ongeloof (Van Ryssen, 
1942:16). 

Q Die 'wegverklaar' van wonderelemente uit die Skrif 

Van Rooyen (1941b:125-129) doen moeite om die wonderelement in die 
hemelvaart van Ella (weg) te verklaar: Die storm in die natuur waarvan die verhaal 
vertel, is die 'substraat of begeleidende verskynsel van die godsverskyning' en kon 
dus 'n werklike storm wees. Die vurige wa en penis waarmee Elia opgeneem is, was 
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egter 'die sinnebeeldige vorm waarin die hemelvaart van Ella horn aan die 
gesigswaarnerning van Elisa voorgedoen het. En met Ella self, hoewel dit We hier 
vermeld word nie, het die wonderlike verandering plaasgevind wat eenmaal op die 
groot eind-gerigsdag van die wêreld die dan nog lewendes te beurt sal val (I Kor. 
15:51,52). Hy is verander.' Nóg Elisa, wat 'it ooggetuie was, se waarnenin,g nóg die 
Bybelse weergawe van die waarneming was dus 'wat werklik gebeur het.' 

Net so: waar die voor die hand liggende wonderelernent van 'it verhaal die 
Calvinistiese hermeneutiese raamwerk nie pas nie, word die wonderelement 'verskuif 
om beter binne die hermeneutiese raamwerk te pas. Al sê die teks ondubbelsinnig 
dat God die mense van die toring van Babel se taal verwar het, is dit volgens Venter 
(19424.753-754) nie wat 'regtig' daar gebeur het nie 'Dit beteken natuurlik We dat 
die Here werktuiglik en uitwendig aan elke groep 'n ldaargemaakte taal gegee het 
nie. Nec, ons menslike taal is 'it inkleding in kianke van wat innerlik ons siel roer. Die 
verskillende tale moet daaruit verldaar word dat die een yolk innerlik anders bestaan 
as 'it ander vollç anders voel en dink en ander gewaarwordinge ontvang. Wat by die 
spraakverwarring plaasgevind het, is dus waarskynlik dat God deur 'n wonderdaad 
ingegryp het in die innerlike bestaan van die mens en daar veranderinge 
teweeggebring het. Toe het die mense vanself in onderskeie tale begin spreek.' 

Die volksdefinisie waarvan Venter uitgaan - en wat sterk in die apartheidsargu-
ment gebruik is - verhoed hier dat Genesis II se betekenis die voor die hand 
liggende letterlike betekenis kán wees, sodat dit jets anders móét beteken.14  Want 
indien die spraakverwarringswonder presies so gebeur het soos dit Ieskryf is, verval 
die aanname van die vollcsdefinisie waarmee die uitlegger werk, naamlik dat taal 'it 
weerspieeling is van die volksiel. 

Op dieselfde manier verhoed Venter (1944:63-64) se vertrekpunte horn om 
R.igters 11:39 letterlik Ic verstaan. Die teks se: 'Hy Ijefta] het die gelofte wat deur 
horn gedoen is, aan haar [sy dogter] voltrek.' I-let Jefta werklik sy dogter as 'it 
brandoffer geslag? Venter Se: 'Persoonlik meen ons by het sy dogler We letterlik geoffer 
nie.' Vir die siening gee hy verskeie redes: 

mense-offers was vir God 'n gruwel- dus sou Hy dit We toelaat nie; 

Jefta het twee maande tyd gehad om sy onbesonne gelofte te heroorweeg en 
hy móés dit gedoen het, anders sou sy naarn We in die heldegalery van 
Hebreërs 11 gestaan het nie; 

slegs priesters mog brandoffers bring en hulle sou weier om 'n mens te offer,  

die dogter sou nie die laaste twee maande van haar lewe met haar vriendinne 
deurbring nie, maar by haar vader bly. 

Dus moet die offerande geestelik of simbolies verstaan word, naarnlik so, dat die 
- . dogter Ic Silo tempeldiens gaan verrig het en toe nooit getroud is nie. Jefta se offer 
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het dus daarin bestaan het dat hy, wat as buite-egtelike kind vir lien geslagte uit die 
erediens uitgesluit sou wees, sy enigste hoop dat sy nageslag weer in die liturgie kon 
deelneern, moes Iaal vaar. 

Daar is 'n duidelike teenstrydigheid lussen hierdie teks se duidelike letterlike 
betekenis en die Ou Testament se verbod op mense-offers. Venter se oertrekpunt (dat 
die Skrif homself nie kan weerspreek nie) noodsaak horn dus om die aanvaarde 
eksegetiese beginsel (die duidelike letterlike betekenis van die woorde is die 
betekenis van die teks) rnoet laat vaar en 'n 'geestelike' betekenis aan die teks moet 
toeken. 

R Calvinistiese teologie ná 1950 

In sy proefskrif Die vraagstuk van die onveroulde voorsegginge in verband met Jesaja 
1-39 plaas Verhoef homself, ten spyte van die afbakening van sy studieveld tot 
Proto-Jesaja, 'diarnetraal' teenoor die 'kritiese geleerdes' en span deurgaans 'n 
konserwatief-Gereformeerde hermeneutiek en eksegetiese metodiek in. In sy resensie 
op Dc Wilde se Hef pro phd isch getuigenis praat hy (Verhoef, 195 la:290) van die 
'vloekswangere erfenis wat die Kerk van die Here van die manne van die Hoer 
Kritiek ontvang het'. En as hy (Verhoef, I951b) Van Selms se Arabies-Afrikaanse 
kategismus resenseer, neern hy Van Selms kwa1ik vir die 'merkwaardige parallel' wat 
hy tussen die literére ontstaansgeskiedenis van die kategismus en Ou-Testamentiese 
geskrifte sien: 'Hierdie apodiktiese uitspraak [oor literêr-kriliese teorieê oor die 
ontstaan van die Ou Testament] maak geen indruk op diegene wat die uiters 
hipotetiese karakter van die literre kritiek se 'vasstelling' van dergelike gevalle leer 
ken het nie.' En as Van Selms. sê 'alle ortodoksisme is 'n komprornis,' omdat 
openbarrng en rede altyd in alle godsdienste wantrouig teenoor mekaar staan, s 
Verhoef: 'DII is 'n sIdling wat slegs op rasionalistiese standpunt gehandhaaf kan 
word.' Dit is dus duidelik dat Verhoef, net soos sy voorgangers, kritiese 
Bybelwetenskap kategories verwerp en selfs as 'n vloek beskou. 

Geldenhuys (195 Ib) se boek oor die argeologie toon ook dat die resultate van 
Nabye-Oosterse argeologie nog steeds ingespan is om die 'waarheid' van die Bybel 
Ic bewys, terwyl Wiets Marais (1951: 633) nog steeds reelregte 'toepassings' van 
Bybeltekste op 'n hedendaagse probleem soos gronderosie rnaak. 

Terwyl Malan homself 'n kerklike verhoor op die hals haal oor sy simboliese 
(nie-realistiese) interpretasie van die lewe na die dood (Vorster, 1959) verstaan 
Muller (1951b) Bybelse verhale streng realisties en bied dogmaties-realistiese 
verklarings vir historiese probleme in die Bybel: As Naomi in die boek Rut (1:20) in 
'n tipiese Joodse vorm van vroomheid s:'Moenie my Naomi noem nie, maar noem 
my Mara', en 'n leser vra of die uitspraak nie opstand teen God weerspieel nie, noem 
Muller Naomi se woorde 'n 'sondige murmurering en teenstand teen God en sy 
beskikkinge oor haar lewe' en praat van haar 'ondankbare en ongegronde verwyte 
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teen God' wat bewys dat dit by haar nog aan 'geloofsuiwerheid' te kort sldet (vgL 
ook Muller, I958d 1958e en sy harmonistiek in Muller, I959a:347). 

Op die leerstellige akker hou Muller (195 Ie.I5; vgl. I959d:365) horn streng by 
die Kuyperse 'grafiese inspirasie' van die Bybel en Van Wijk (1958a.363) staan 
daarop dat die 'organiese inspirasieleer' horn 'tot die woorde van die Heilige Skrif 
uitstrek.' Muller (195 Ic) hou ook streng by die tradisionele dogrnatiese 
interpretasies van Ou-Testamentiese tekste. 

Gerdener (1951:557) verwys ook nog in romantiese taal na die tyd waarin die 
liturgiese formuliere opgestel is as 'die heldedae van ons Gereformeerde Kerk' en Die 
Kerkbode (Redaksioneel, 1951b) beskou Calvinisme nog steeds as die deposito van 
bowe-tydelike waarheid 'As ons dit Her [in die Calvinisme] te doen het met 'n bloot 
rnenslike gedagtestelsel, dan sou die Calvinisme net soos We ander stelsels 
opgekom het orn later in die vergetelheid te versink. Maar dit is geensins die geval 
nie.' 

S Voortsetting van 'n ouer Ned. Geref. tradisie n 1950 

Die benadering wat sedert 1950 meer op die voorgrond gekom het, het al die 
tyd in die Ned. Geref. Kerk bestaan. Die koers was tydens die Calvinistiese era 
(sedert die twintiger- en dertigeijare tot 1950) bale minder prominent, maar nie 
daarom afwesig nie. Trouens, 'n mens kry die indruk dat die werklik aktiewe 
Calvinistiese seksie in die Ned. Geref. Kerk eintlik relatief klein was. 

Hoewel die Calvinistiese seksie duidelik hoorbaar was in die Ned. Geref. Kerk en 
nã die Du Plessis-saak 'n stewige houvas op andersgesinde predikante en teoloê 
gehad het (omdat diesulkes uitgemaak is vir mense wat liberale waardes voorstaan of 
die Belydenisskrifte nie eerbiedig nie) was hulle nie getalmatig besonder sterk nie. 
Die aantal mense wat aan die Calvinistiese Studiekring behoort het, was gering in 
vergelyking met die aantal predikante en lidmate van die Ned. Geref. Kerk. Teen 
1944 het die Calvinistiese Studiekring, wat die interkerklike kontakpunt van die hele 
Calvinistiese beweging was, rnaar nog net 217 lede gehad,, wat in 1945 aangegroei 
het tot 389.25  Dit was egter 'n besonder aktiewe groep. 6  Hulle het byvoorbeeld 
binne die bestek van 'n jaar 7 400 pamflette, brosjures en boeke verkoop en versprei 
(Strauss, 1945:434). Gevolglik was slegs bepaalde fasetfe van die Calvinisme (soos 
Skrifbeskouing en Christelik-Nasionale onderwys) oorwegend in die Vrystaatse en 
die Transvaalse Ned. Geref. Kerke prominent. \ 

Die verhoudinge tussen die Ned. Geref. Kerk en die Gereformeerde Kerke in 
Suid-Afrika, wat in die 'hoe' dae van die Afrikaanse Calvinisme besonder heg was, is 
ná 1950 sterk vertroebel toe die Gereformeerde Kerke gelnsinueer het dat die Ned. 
Geref. Kerk geen ware kerk meer was nie en dat mense wat nä die ware kerk sock, 
hulle by die Gereformeerde Kerke behoort aan te sluit. Hierna het daar 'n sterk 
polemiek losgebreek (vgl. Redaksioneel, 1957b; I957c; Kock, I9574; Van der Watt, 
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1957; Redaksioneel, 1959f Van Loggerenberg, 1959; Smit, 1959). Verhoudinge met 
die Hervorrnde Kerk in Afrika het soms 66k erg suur geword (vgl. Oosthuizen 
1957). 

Heelwat artikels met 'n 'volk-strekking' het in Die Kerkbode verskyn en berigte 
oor sinodale vergaderings en preekbundels soos die van CR. Kotzé (1955) en 
Boshoff (1959) Iaat geen twyfel dat die 'vollcsaak indringend aandag geniet het nie, 
maar weinig 'volkspreke' het hulle weg na die kerklike blad gevind. 'Op die bodem' 
het die 'ou stroom' van die Ned. Geref. Kerk nog sterk gevloei. Die preke en 
oordenkings wat gedurende die hele 'Calvinistiese tydperk' in Die Kerkbode 

gepubliseer is, toon alle tekens van die 'tradisionele' N.G. Kerkpreek. Temas soos 
persoonlike saligheid, heiligmaking, menslike verhoudings, die plek van Christus in 
die heilsplan van God, die werk van die Heilige Gees, die wederkoms en die 
voleinding figureer deurgaans, terwyl die publieke belangstelling steeds sterk op die 
eindtyd en die wederkorns gevestig bly.2' Daarorn kon Lombard (1945:99) Ida: 'Daar 

is bloedmin fundamentele eksegese ten grondsiag van menige preke of oortuiging 

Flomileliese kommentare en reekse Pulpit Commentaries vul skrikbarend die rakke van 
menige studeerkamer; arme side word op 'n geestelike diëet gevoed wat minstens 'n 
halfeeu oud is; sosiale en sedepreke is aan die orde van die dag.' 

'n Goeie voorbeeld van die 'ou stroorn' in die Ned. Geref. Kerk (en die reaksie 
van die Càlviniste op die (ell dat die siroom weer sy kop begin uitsteek), is Ic vinde 

in die hoofartikels Die side van mense' in Die Kerkbode waarop Adler (1944a) skerp 

reageer. As Keel (1944) vir die hoofartikels in die bres tree, beskuldig Adler (1944b) 
horn daarvan dat hy die 'Metodistiese gevaar probeer wegredeneer en stelling 
inneern teen 'n poging orn ons Gereformeerde leer te handhaaf teenoor bedenklike 
bewerings' in die hoofartikels. Hierop reageer G.D. Du Toil (1944) met aanhalings 
uit Gereformeerde teoloë soos Wielenga en Kuyper om aan te toon dat Calvinisme 
enMetodisme nie teenoor rnekaar staan nie, maar rnekaar aanvul.28  Dj. Keel het dus 
die tradisie van die Ned. Geref. Kerk tereg getipeer as een van 'n toleransie wat nie 
uit rasionalisme spruit nie, maar wat 'veeleer 'n toleransie met piëtistiese inslag' was 
(Rex, 1949a:765). Hoewel Pótgieter (1951: 1301) horn We die tipering van 'piëtisrne' 
sou Iaat welgeval We en eerder sou Ides om Ic praat van 'n 'gesonde mistiek' wat in 
die Ned. Geref. Kerk aanwesig was, bly dii 'n left dat die tradisie van subjektiewe 
vroomheid en geloofservaring ten spyte van die sterk druk van die Calviniste vir 
objektiewe dogmatiese 'leersuiwerheid' 'n wesenlike element van die Ned. Geref. 
Kerk se tradisie gebly het. DII was juis die tradisie wat die Calvinistiese apologetiese 
en polerniese leersuiwerheidsdrang deur 'n vroornheidsideaal tot 'n houding van 
verdraagsaarnheid getemper het. 

Dat die 'ou stroorn' We dood was nie, maar slegs 'ondergeduik' het om nI 1950 

weer sterker op die voorgrond Ic kom, blyk ook nit die feit dat die debat rondorn die 
doen en late van die CSV - wat in die dertigerjare heftig gevoer is - weer in die 
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veertigerjare opgevlam het (vgl J P Krilzinger, 1944; Van Blerk, 1944; Lambrechls, 
1944; De Wet, 1945; N.J.  Strauss, 1946; Mentz, 1946). 

Daar is, in die konteks van die apartheidsdebal, ook reeds melding gemaak van 
geskrifte deur mense soos B J Marais en Pistorius en van die alternatiewe 
Skrifbeskouing en hermeneuliek wat uit die geskrifte spreek. Dii was juis Pistorius 
(1950a:736) wat die saak van grondige eksegese in Die Kerkbode aanhanging gemaak 
het en wat ná 'n lang debat in die verband3°  die lydskrif Die SE udiekring in die lewe 
geroep het mel die doel om die besiudering van die Skrif in die grondtale Ic 
bevorder. Hierby moet werke van B.B. Keel3' ook gevoeg word. 

Keel was ná Du Plessis se dood redakteur van Die Soeklig en het vroeg reeds 'wal 
gegooi' teen die Afrikaanse Calvinisme — veral in die stryd rondom die bestaansreg 
van die CSV (vgl. ook Krilzinger, 1939:71-73). Sy benadering tot die Skrif volg die 
van Bavincic waaraan ons in die vorige hoofstuk aandag gegee het, redelik getrou. 

In 'n Kerkbodereeks onder die tilel 'Ons redelike godsdiens' sit Keel die basis van 
sy leologiese beskouings uiieen. Oor die inspirasie van die Bybel sé hy dat 'n mens 
die 'woordelikse inspirasie' nie moet verslaan asof 'elke woord en letter of 
letterteken volmaak is nie,' maar so, dat die gedagtes wat deur die woorde uftgedruk 
word en waaruil ons tot kennis van die inhoud kom, geTnspireer is. Keel erken die 
kullurele bedding waarin die Skrif l, voluit.32  So ook die (cit dat verskillende 
skrywers dieselfde gebeurtenis of woorde van 'n persoon verskillend weergegee het, 
maar dan wel sO dat 'ons 'n ware indruk kan kry van wat gesC' is of gebeur het. Die 
Bybel is nie 'n meganiese poriret van die verlede nie. Dis 'n skildery waarin die gets 
van die gebeure of woorde beler vasgevang kon word as wanneer dii 'n blote 
ongeTnterpreleerde 'portret' was (Keel, 194 Ia:29-30). 

Die Bybelse verhale is ook nie vdlgens hislories-wetenskaplike metodes 
opgeteken nie. Dis heilsgeskiedenis wat bedoel is om die gewone mens tot kennis 

van die saligheid Ic bring. 'Deur hierdie doel gedurig in die oog Ic hou, sal ons nie 
onmoonllike eise aan die Skrif stel nie' (Keel, 194 1a:30). Omdal die Bybel tegelyk 
Woord van God en woord van die mens is; 'sal dii altyd 'n onvolmaakte vorm he 
Dii het God behaag om langs hierdie weg van vernedering in die swakke, 
gebrekkige menslike woord tot ons •te kom. Wanneer ons spreék van die 
onfeilbaarheid van die Skrif, dan beleken dit seker nie dat daar geen menslike (cue 
of gebreke in is nie, maar dat ondanks die gebreke dii tog die onfeilbare Woord van 
God tot ons is, d.w.s. die woord van verlossing soos dii in die Skrif ons teëkom in al 
sy dde' (Keel, I94Ia:30). 

Keel wys verder op die besban van verskillende literCre vorme in die Bybel, op 

die feit dat 'n besondere stuk literatuur, soos die bock Job, of as geskiedenis of as 
ander genre met 'historiese inideding' beskou kan word, en dat 'n mens by sekere 
berigie oor profeliese handelinge nie weet of dii simbolies of as werklike 
gebeurtenisse verstaan moet word nie (Keel, 194 Ia:31).33  
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Wanneer hy later (1941b; 194 Ic) uitwei oor die redelike basis van geloof, wys 
hy die siening dat geloof op rede berus, van die hand. So ook die siening dat daar 
'diep filosofiese waarhede' in die Christelike geloof verskuil M wat net ontdek en 
oorgeforrnuieer moet word, en die siening dat geloof bloot die ervaring van die 
wedergeboorte is. Wat geloof weridik is, is rnoeilik om te sé, aangesien dit 'n 
goddelike werk in 'n mens is wat aansluit by kennis van die Skrif: 'Die eenvoudigste 
dinge van die lewe [is] die moeilikste om te verklaar, juis omdat hulle onmiddellik op 
ons inwerk en vir geen ontleding vatbaar is nie.' Maar die 'natuurlike drang van die 
menslike gees om tot die diepsie grond van .dinge deur te dink' noop die gelowige 
om daaroor na te dink (Keet, 1941c202). 

Celoof in algemene sin is 'n natuurlike werking van die menslike gees. 
Daarsonder han geen menslike samelewing of wetenskap bestaan nie. Hierdie soort 
geloof berus op 'n onmiddellike insig of intu!sie. Die godsdienstige geloof - en by 
name die Christelike geloof - is aan die intuitiewe insig verwant, maar We daaraan 
identies nie, omdat dit in die godsdienstige geloof om insig in die onsigbare gaan. 
Maar meer nog: die Christelike geloof berus We siegs op nalewe insig nie. Dit berus 
ook - en vera! - op kennis van die evangelic en oerfroue in Christus. En sowel insig in 
die waarheid van die kennis as die vertroue berus op die getuienis van God self en 
We op waarneming of ondersoek nie. Die grond van geloof is ulteindelik 'n 
sirkelgang: God wek die geloof in 'n mens deur horn te oortuig van die waarheid van 
die evangelic aangaande Homself (194 1c203). Argumente kan wel ons geloof 
versterk maar voorsien nie 'n genoegsame grond daarvoor nie. 

Hier is geen woord oor die historiese akkuuraatheid van die Bybel of die 'voile 
inspirasie' tot op die ges!agslyste en chrono!ogiee toe nie. Trouens, Keet sC hier 
weinig waarmee die vroeëre ABC-groep - of selfs die A-groep34  - dit We 
vo!mondig eens sou wees nie, terwyl daar duidelike verskille is in vergelyking met 
die Skrifbeskouing en ge!oofsopvatting van die BC-groep en die iatere Calviniste. 

T Redes vii die wending n 1950 

Dat daar vanaf ongeveer 1950 'n verandering bemerkbaar is, han waarskynlik 
aan verskiilende faktore gewyt word. Eerstens is dit interessant dat daar vanaf die 
veertigerjare 'n al hoe sterker besef van 'eie waarde' onder Ned. Geref. teoloê 
onlstaan het. H.D.A. du Toit (1941) skryf byvoorbeeld dat Afrikaanse teoloë nog 
akyd redeiik sterk van oorsese teoloë afhankiik was, maar nou begin om hul eie 
teo!ogie te produseer. En dit was ook so. 

Feitlik gelyktydig met die Raad van die Kerke se reeks bevatlike Bybe!verklar-
ings (Redaksioneel, 1944b; I945a; Kies, 1951) besluit 'n groep teo!oë onder !eiding 
van dosente van die Pretoriase Ned. Geref. Teologiese fakufteit om privaat 'n 
soortge!yke reeks by J.L van Schaik-Uitgewers uit te gee (Du Toit, Groenewald & 
Kritzinger, 1944:106), terwyl die studente van Stellenbosch se seminarium 'n 
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gesamentlike blad met die studente van Pretoria begin uitgee en die Suid-Afrikaanse 
Bybelvereniging met 'n reeks boeke Kerk en yolk begin, waarin godsdienstige en 
maatskaplike probleme op populér-wetenskaplike wyse behandel word - .soos Jac J. 
Muller se Die jeug se lekkergoed, Wm Nicol se Die frourin,g (vgL ook G.D. du Toit, 
1954; Groenewakl, I955a). 

Tweedens begin al hoe meer teoloë hulle nagraadse studie in Suid-Afrika aanpak 
en word al hoe meer Magister- en Doktorsgrade binnelands verwerf 3' Die tendens 
om binnelands verder te studeer en om self teologiese publikasies die lig te laat sien, 
is aangehelp deur die (cit dat 

studente gedurende die Tweede Wêreldoorlog nie meer geredelik in die 
buiteland kon gaan studeer nie, 

.doktorsgrade in die teologie sedert 1930 aan UNISA behaal kon word 
(Hanekom, I949c), 

oorsese boeke We vryelik beskikbaar was nie, en deur 

die groter wordende Afrikaanse 1e5er5puli3 

Al hierdie faktore het gemaak dat Ned. Geref. teoloë hulle in 'n mate van Europa 
- en dan met name van Nederland - 'gespeen' het en 'n selfslandiger koers begin 
inslaan het. 

Derdens is die Calvinistiese volksideaal in 1948 bereik toe die Nasionale Party 
aan die bewind gekom en daar mettertyd aan al die 'vereistes' van die Calvinisme 
voldoen is, sodat die volkskruistog in wese verby was .38  Trouens, 'n mens bespeur 
sells nI 1948 hier en daar 'n teken van terughoudendheid ten opsigte van die 
politick Hoewel die Kerkboderedakteur ná die 1948-verkiesing sy blydskap uitspreek 
oor die felt dat die Kerk en die Parlement naby aan mekaar staan, waarsku hy 
byvoorbeeld tog dat die era vir die idenlifisering van Kerk en yolk lankal verby is en 
dat daar 'n tyd kan kom dat die Kerk 'totaal afsydig' mag staan van die politieke en 
kulturele strewe van die Afrikanervolk en horn sells as 'n teenstander van die strewe 
mag openbaar (Redaksioneel, 1948h:1368), terwyl Venter (1949c) daarop wys dat 
die verwerplike idee van die 'totale staat' reeds besig was orn konkrete gestalte in 
Suid-Afrika te kry. 

Vierdens het die professore van dogmatiek,. Ou Testament in Nuwe Testament 
aan die Stellenboschse serninarium kort na mekaar afgetree en is hulle deur 'n nuwe 
geslag vervang. In 1945 voig F.I.M. Potgieter Lategan op (Die Gereformeerde Vaandel, 
November 1945) en Jac J.  Muller vir Malan, in 1950 tree van Rooyen tilt as 
professor in Ou Testament en word vervang deur PA. Verhoef (Redaksioneel, 
19501% Botes, 1950), in 1953 vervang B.J.  Marais  D.J.  Keet in Pretoria (H.D.A. du 
Toit, 1953) en in 1955 voig I.C.C. Kotzé Gerdener in Stellenbosch op (Redaksioneel, 
I955j). Terselfdertyd het die sterk figure van die Afrikaanse Calvinisme in die Ned. 
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Geref. Kerk redelik kort op mekaar van die toneel verdwyn, byvoorbeeld C.R. Kotzé, 
J.F. Mentz (AJ.  van der Merwe, 1953); Tofius (wat, hoewel 'n Gereformeerde, 'n 
sterk invloed op die Ned. Geref. Kerk gehad het — Redaksioneel, I953d), J.G. 
Strydom (Redaksioneei, 1953f), HS. Rossouw (Holzapfei, 1953; Redaksioneei, 
1956g), G.Kikilius ('PJB', 1955) en G.B.A. Gerdener (Redaksioneei, 1955g). Die 
jonger geslag wat in die pick van die ouer geslag getree het, was wel oorwegend 
konserwatief, maar die 'Calvinistiese beginsel' staanL We by hulie ewe sterk, of ten 
minste We op dieselfde (sosiaal-maatskaplike) manier, op die voorgrond nie. Die 
tekens van verandering hou dan ook juis direk verband met ten minste sommige van 
die nuwe professore wat aangestei is. 

Notas 

I Vergelyk La Roux (1935b 'Die Metodisme is die Christelike vorm van die Humanlsme.' Die 
hwnanisme staan 'n lewensbeskouing van die onwedeegebore mans voci en dit lel lot die 
beskouing van die mens as sander sonde, an tot mensvexheerlildng. In die Metodisme gaan dit ook 
cm die mans. Die naaste wat die Metodisme nog aan die Humanisme gekom bet, is in die prediking 
van die social gospel, waar gestreef word cm die maatskappy to hervorm en We Ia evangeliseer nie. 

2 NeutraaY bet nie net te make met godsdienstige 'neutraliteW nie, now het ook duidelike betrdcking 
op poliHeks neutraliteit. Sacs later aangetoon sal word. stun 'Calvinisme' vir 'a spesifieke soort 
nasional,5me, sodat die keuse vir Calvinisme cutomaties 'a politidre kuse Insluil. Daarom kon 
Strauss (1953a241) met 'a beroep op 'die Calvinistiese beginsd' argumenteoc dat politiake 
neutraliteit nie van 'a predikant verwag ken word nie. Hoewel by (Strauss, 1933ia314) van corded 

is dat 'a predikant We politiek moat preek nie, kom sy argument daarop near dat by wel the 
Calvinisme van die preekstod af moet bevorder, en dit impliseer - 5005 nag sal blyk - 'a heel 
spesifidre politieke keuse. (In 1939 bet M011er (1939:715-716) - met 'a beroep op Van Oosterzee en 
Vinet - cog juts poitieke neutraliteit vir die predikant bepleit.) 

3 Tussen 1931 en 1933 promoveer dear lnderdaad 18 Ned. Card. teoloê aan die VU U.C. Lombard. 
1955a). 

4 Vergelyk ook Strydom (1947:447), De Beer (1947:519) an Strauss (1947c). 

5 Uiteindelik is die beskouings van ds J.C. Strydom (die vemidde sendingsekretaris) in paxnlWvorm 
uitgegee en stark deur Die Karkbode aangepzys (vgL die hoofartikel 1oekoms van die Blankes in 
Suki-Afrika' in die uitgawe van 31/311943265. Murray (1943:40) se beswaar teen Die Ksrkbode se 

vurige aanbeveling van die pamfiet en die skrywer se skadelike beheptheid met 'Exter-liberalisme' 
bet nie veal indruk gemaak ale. Vergelyk ook die mening van Die ICarkbode (1215/I943383) dat die 

Ned. Card. Kerk se sendingebeleid meer publisiteit beboort te lay. 

6 Vergelyk 'Oud-LV' (1946r390-391), waar by teen die Skriftuurlike begronding van apartheid 
argumenteer en dan daarop wys dat 'a LV op 'a dag in die Volksraad gest bet: 'Dis nie 'a kwessie 
van gelykslelling nie, nag minder van segiegasie; dis vir ens blanke beskawing 'a shyd om 

sellbeboucL' 

7 Keet (1949a1004) bet pertinent op did natuurlike fundering van die beleid gewys en dit bet ook 
somsin die argumente deurgeskemer (vgL Redaksioneei, I949ia71). 

8 Hier begin die verond,sfeUbg van die We aard' van dire organrese voikseenheid die heimeneutiose 

sleutel en die s4fevidn1e verklaringsmeganisme te word. 
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9 Vergelyk ook Lategan se beoordeling van die sogenaamde post-Tweede Wreldoodogse 'nuwe 
wre1d' en 'ses pilare van vrede' (Gnvfonneenie Vuandet van Desember, 1944:9): 'Die beleid van 
isoLqsioninne in wre1daange1eenthede is hier [by die kezklike konferensles Ia Delaware (1942) en 
Princeton (1943)) prysgegee en 'n beleid van samew&ldng neerge1.' Keel (1945:319-320), vir wie 
die algehele isolasie van 'n yolk - sacs by 'n indiwidu - tot die 'kranksinnjghekl' van verbifterdheld, 
valse nasionalisme en rassehaat móét voer, was 'n stem roepende in die woestyn. 

10 Vergelyk Wessels (1936:259-260) wat n artikel wy san die weds van Groen van Pnnsterer en By 
(anti-revolusie)stryd teen die Iibera1isme in Nederland sonder dat hy ham daarmee by the 
a(geskeidenes gevoeg het. 

11 Tat die Christelike geloo( word binne hierdie denkskema lets wat 'oorgeeaf ken wordi Snyman 
(1938), en in die rubriek 'Lit die Vrystaat' (1939ast5) word sells gesê lojaliteit san die kerk is 
noodsaaklik vir die voartbestaan van die Afrikanervolk: 'Selfs sander hierdie innerhke betrekldng tot 
Cod ken daar uiterlike gehouheid in kerkilke sake bestaan en dit is oak by die ware Afrikaner as 
saak van beginsel aangetre(.' 

12 Vergelyk oak die argumenie van die rubriek 'Lit die Vrystaat' (1949 1949b; 1950b:640) ten 
gunste van swaarder strawwe vir swart oortneders, en die beswaar daarteen deur Junot (1949). 

13 Volgens Pislonius (1948a:1279) benas die rapport bale stedc op die proponentsverhandeling van B.). 
Odendaal. 

14 Dii is in hierdie verband dat die uitgebreide dispuut oor die status van sendelinge gevoer is. in 
volumes 37 en 38 van Die Ke,kbode (1936) verskyn taile briewe oor die aangeleentheid. Vergelyk 
oak Van der Merwe (1945239). Die debat viam van tyd tot tyd weer op. Vergelyk Eybers (1949a 
1949b); Oud-Sendeing (1949); R. Founie (1949); Redaksioneel (1954a..37); Eybers (1954); Swanqoel 
(1957) en 'Nag 'n slagoffer' (1957). Die idee van 'voogdyskap' is waarskynlik die rede waarom 'n 
SABRA-kongres oor 'Die Kleunling in die Suid-Afrikaanse sarnelewing' gehou Iran word (1955) 
sonder dat 'n bruin sprelcer genooi is (Redaksioneel 1955a:68), waarom 'n wit valkskongres in 1956 
oor die toekorns van alle Suid-Afnikanens kon besluit (Loots, 1956a-d), en waarom kerklui tevrede 
kon wees dat wit lede bruin kiesers in die parlement ken verteenwoordig (Redaksioneel 1958e:420). 
Teen die agtergrond is dit verstaanbaar dat die $endingkezlc sells skeptics was oor die Ned. GereL 
Kerk Be belydenissknifte (Van Heenden, 1938:104; Pauw, 1958). 

15 Vergelyk Rossouw (1949:893): Die Skri(tuur en die natuur weerspreek mekaar nooit maar is steeds 
in voile hannonie' 

16 By sommige was dit egter so vanrel(sprekend dat die analogie tussen die Bybelse en die 
Afnikanergeskiedenis getrek kon word dat hulle sander vrees vir teenspraak Afrikanerleiers en 
Bybelse 'Ieiers' langs mekaar kon stel as uitvoerders van die wil van God (vgL C.R. Kotzé, 1944a 
1944b). 

17 Vergelyk Venter (1930:8): 'Die bestryder van apartheid maak horn skuldig aan n paging tot 
nivellering van 'n Godgewilde verskeidenheid. Bewus of onbewus sicl by homseif op die 
nominalisties-individualistiese standpuni wat eie is san die meganistiese liberalisme ...' Om dus nie 
'skuldig' te staan nie, moet die navorser 'n realisliese standpuni inneem. 

18 Vergelyk oak ES. Ma!an se resensie'van RE. Phillips Be The Banlu are coming (2nd ed 1932 
Stellenbosck CSV) in Die Kerkbode 11/9/1935521, waar hy op die naodsaak wys dat die keslç as 
gevolg van die vrug van sendingwerlc, genoop is am 'n 'henvormde wtneld' vir hervormde manne 
te skep. junot (1949:863) heninner oak die skrywer van die rubriek 'Lilt die Vrystaai' - wat lyfstraf 
vir swart oartreders bepleit - daaraan dat o die mag van die sonde wat ore Meester asia die louis 
genael het, daar die son van Paas(ees en Pinkster skyn - n snag van die Gees wat die hart en siel 
van enige mesas verander.' Lombard (1953a8-9) meen tereg dat die geskiedenis van die sending in 
die 19de ecu dikwels met imperiale selfbelang venmeng was. Dii was oak die geval met die 
apartheidsteologie. 

430 



19 Dit is baie interessant cm in sien hoe 'nahiurlike' aficeer net op die kleureituasie van toqassing 
gemaak is. Die natuurlike aflicer moss 'dig gemaak word' met afeonderlike genewe en woonbuurles 
en gebiede. Maar as n verdere natuurlilce a&eer van die een kiss mans binne dieselfde groep daartoe 
lei dat hulls 'n me woonbuurt gaan stig, word dit as sonde aangemerk So vennaan dieselfde 
Kommissie van Akhiele Sake van die Rand der Keilce wet die 'apadheidsdokument' opgestel bet 
(Kommissle vir Aktuele Sake, 1946- 797k 'Verskiflende woonbuurte, verskillende belange, 
organisasies an ander Ahikaanse verenigings bring grotendeels die lede van sen sosiale Was 
bysen. Sodoende ontwildcel dear 'n toestand van sake waardeur persons van verakiflende sosiale 
klasse in versicillende gedagte. en gevoe1swieIde lewe Hierdie proses van afeondering -. is reeds in 
ons voilcslewe in voile wording . Dis slegs 'n geringe stap verde: om 'n houding van 
onverskillighekt koudheid an gevoelloosheid in ontwildceL' Nie alleen I. die 'natuurlike a&eer/ 
toekeer' nou vericeerd (terwyl dit by apartheid regis) nit, maar 'Isolasie' wet mensevexhoudinge op 
die dinir verfroeb4 en daarom vexiceerd is, is presies the strategie wet in die apartheldsbdeid 
voorgestel word om manse van verskillende yolks in versoei. Hieruit is dit duidelik dat die lisle 
'Slcriftuurlildxekl' van apartheid 'n poging was om 'n stuk naluw Skriftuur Ic verldaar. 

20 Die Kaapse sinode bet hulls sic stuic laat opstel en daarin is bevind dat die Sicrif geen direkte bevel 
beval wet apartheid as n goddelike verordening voorskryf nie. 

21 Ten oorvloede ken daar nog gewys word op die reaksie van Die Kerkhode op minister J.H. Hohneyr 
se kritiek dat die 'apartheidsmense' n Herrenvollcmentaliteit het Die Kerkhode edaksioneel. 1946d) 
reageer oride: meer soos voig: As Hohneyr sk 'there can be no lasting relationships between races 
on the basis of supremacy' is dit 'tog net beheklik waar. Die lewe bring oral 'n verhouding van 
meeT- en minderwaarde nice ... Dis tog sdcer beter cm vir 'n tydpexk 'n herrenvolk-mentaliteil in 
handhaaf on uiteindelik suiwer volksgroepe in verkzy, as om die bale spul so in vemteng dat dear 
op die ocr end nôg via n6g vleis is. Sou 'n herrenvollunentaliteit sire ongevaarliker wees as 
bastemrenfaliinit sueT Isfil alleen gee Die Kerkbode the Minister gelyk dat die beleid uit 'n 
meerdezwaardighexdsgevoel spruit We (vgL die idee van voogdyskap), maar dit gee ook blyke dat 
daar 'n natuurlike rassisme inn grondslag aan It. Vir dieselfde blatante rassisme, vgl Strauss (1947c). 

22 Hoewl Hanekom (1952a) die geskiedenis onticen en die segregasiebeginsel tot by die Siriese en 
KoptieseKerice wil terugvoer. Hanekom most egter toegee dat die hele kolonialisasieprogram van 
Europa veel met die beleidsrigting in make hat Apartheid is dan ook seker nicer 'n produk van 'n 
koloniale mentaliteit as van slawemy as sodanig. 

23 Vergelyk NJ. van der Meiwe (Die Ke,kbode 6111/1935:924) se reaksie op manse wet van die 
'Kalvinistiese' interpietasle van sake versl4 an die teregwysing van Eybers (1936) ocr sy 
onverdraagsaamhei& Word die geeprek gesmoor, ecu ons Gerdozmeerdheid verstar en die wet 
van die leidsliede se opvatfings We dccl me, vervreem. One most ons sic so afsny site, ook We afskel 
sire. 

24 Op dieselfde master pmjekteer Rossouw (1942:136-137) die siextings van sy eie tyd opElceodus 
I238, deur al die ongehoorsaamhei4 onwilligheid en dwarskoppigheid van die Israeliein van die 
Woestynverhaal toe in sknjf aan die 'mense van gemengde Hoed' wet saam met hulls uit Egipin 
opgetrek hat, al gee die inks self geen aanduiding daarvan me en al is dear geen enkele Iekstuele 
argument daarvoor in vied site. Sy me vooroordeel maak die konektheid van die uitleg vir horn 
selfevident. 

25 Vergelyk 'n mess dit met die intekenaars op Hef Zoeklichl, waarvan dear uiteindelik new as 
duisend was, moss die Vu Plessis-groep' vrostr starker in die Kerk geslean list as die Calvinistiese 
groep later - hoewel so 'n vergelyking misleidend is, aangesian die nood van die tyd gemaak bet 
dat die Calvinistlese groep 'n veel groter getal 'passiewe' aanhangers geliad betas waarop die Du 
Plessls-rigting ooit kon aanspraak maak. 
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26 Wat egler interessant is, is dat 'n redelike gelal Ned. Geref. admissiestudenle hulle voorstudie nie in 

Pretoria nie maar in Potchefstroom gedoen het So was daar in 1946 We minder me as 20 Ned. 

Geref admissiestudenle san die PU vir CHO (Both I946855). 

27 Verhoef Be vroeë publikasies bet feithk deurgaans Is make met die eindverwagting (vgL Verho4 
I944a 1944b), terwyl die Bybelkoespondensiekursus, nadat die leerstellige raamwezlc vir the 
kursus afgehandel is, eersle van sUes die bock Openbanng as wegspringplek kies. 

28 Hoewel die kediskeuring van 1944 buite verhouding oorvereenvoudig sal word as dii tot één 
oorsaak herlel sou word, en hoewel polilieke alliansies as medebepalende uaictor selmrllk nie butte 
rekening gelaal moel word nie, is dii tog nie onbelangrik nie om op Ic merk dat die Dc Vos-groep' 
as redes vir hulle afskeading van die Ned. Geref. Kerk aangevoer bet dat dif Kerk born be veel met 
die politick bemoei en La iiin aandag skenk san berlewing en dergelike geestelike aangeleentbede 

(vgL Redaksioneel, 1944f445; 1944h:93-94; 1944i:360-361 1111 Natal', 1944fr.365-370). 

29 Miskien is dii ook nie onbeduidend dat die Vu Plessis-groep' uiteindelik in 1944 'n standbeeld van 

prof. J.  du Plessis op Stellenbosdi ontbul nie (G.J. du Plessis, 1944:102). Dit dui daarop dat die 

'rigting' in die Ned. Geref. Kerk nie doodgeloop bet nie, en dat daar nog steeds mense was wat 

aanldank daazby gevind bet 

30 Vergelyk Dc Wet, 1950; Redaksioneel 1950d Pistorius, 1950b Van Jaarsveld, 1950; J.P. Theros 

1950; Pistorius, 1950c. 

31 Melding moat ook gesnaak word van die invloed van A. Moorrees wat kennelik deurgeweik hat op 

iemand soos jac J.  Muller, wat nog in 1939 leruggryp op klasnotas van Moorrees - an via 

Moorrees op Vinci en Van Oosterzee - cm koers en ngting sin Ic dui (1viuller, 1939715-716). 

32 Hierdie insig is ook Ic bespeur by Bj. Marais, 'n promovendus van Keel (Gerdener, 1947&95-96). 

33 Vergelyk ook Weiss (1941:2025-2026) wat eweneens kiem IC op die versiceidenheid van Bybelse 

geskrifte en hulle onderskeie ontstaanstye en -omstandighede. 

34 Hoewel n mens sal moat toegee dat die wrkswyse van die A-groep sterk van diC van Keet sou 

versidi 

35 Miskien tot ontsleltenis van sommige lede van die kerlr4ike' kommentaaneeks, soosblyk uil Mentz 

(1944b206) Be veridaring dat die Kerk self niks Ic make hat met hierdie icompeterende 

ondememing' nie; vergelyk egter ook H.D.A. du Toit, 1949). 

36 Vergelyk byvoorbeeld lJit die Transvaal', 1942a RjedaksioneeL 19444 I946g 1948g; I949gr 
19501 1951c 1951l 1952h 1954c 1955e, 1956e; 1959b Gerdener, 1947cr 1948b 1948 
Albertyn, 1956 - hoewel daar nog 'n konstante stroompie van die Vn$e Unlversitei en some uit 

Kampen vloei, vergelyk Redalcsioneel, 1956c 19571; 1958m; 1959:315.) 

37 Vanaf die veerligeijare is daar byvoorbeeld 'n sterk aandrang dat die Ned. Geref. Kerk 'n 

Bybelkorrespondensiekwsus moat instel Vergelyk Weidtinann Be brief aan Die Kerkbode van 10/5/ 

1944:464465, die redalcsicnele kommentaar op dif versoek in die uitgawe van 31/5/1944:464-465, 

die skrywes van Gerdener (1944b); Smit I2/7/I944:44 Dc Villiers 12/7/1944:45. DIC kursus hat 

uiteindelik in 1946 onder leiding van M.W. Relief begin en is vanaf 2949 totdat dit weer 

doodgeloop hat, deellyds dew Jac J. M011er behartig aedaksioneel, 1949c). 

38 Die interessante is dat die vrese vir die afwylcende rigting wat dew die Pretoriase teologiese 

fakulteit ingeslaan sou ken word, toe nooit bewaarheid is nle Inteendeel, dif fakulteit bet, met 

enkele uitsonderings, tot groot hoogte siam met die Stdlenboschse seminariwn die hoeksteen van 
the Calvinistiese volksideaal geword. 
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BYLAES BY HOOFSTUK 5 

A Die 'ontllistori8ering' van Bybelse geskrifte 

Opvallend in die geskrifte van die meer konserwatiewe groep is, 

hulle misnoeë met histories-kritiese teorieë oor 'meerdere' outeurs van 
individuele Bybelboeke, en dus ook 

met enige hipotese oor 'latere toevoegings' of verwerkings van 'n 
'oorspronklike' teks, en 

met enige formulering wat die Bybelskrywers as gewone mense van die tyd tipeer. 

Volgens Groenewald (196 lb:124) stel Formgeschichte en Redaldionsgesckichte 
'swaar eise aan die Gereformeerde Skrifbeskoui4,1  terwyl Verhoef (196 Ia: 129) dit 
Anton Jirku ten laste lê dat die fornigeschichtliche metode hom sages en legendes in 
die Ou Testament laat onderskei 'en dat sy kultuurhistoriese benadering die Ou 
Testament met 'allerlei heidense motiewe uit Israel se omgewing belas het'. Net al die 
felt dat Roubos sekere teksgedeeltes van die Ou Testament as 'toevoeginge' en 
Trito-Jesaja as  nie-Jesajaans beskou, en dat hy die verskillende sabbatsmotiverings in 
Eksodus 20 en Deuteronomiwn 5 aan verskillende tradisies toeskryf, laat die 
waarskuwingsliggies liggies vir Verhoef (196Ic vgl. Verhoef 1966; 1970b) flikker. 
Net  so neem Verhoef (1964d:271; vgl. 1970a:I26) Fensham dit kwalik dat hy in 
Wetenskap en Bybeilcunde die indruk wek dat Messiaanse voorsegginge die gevolg is 
van 'skerpsinnige profetiese visie', aangesien so 'n opvatting 'oordrewe betekenis 
aan die formele en psigologiese faktore in verband met die profesie' toeken. Hy 
meen ook (1964c272) dis fouHef om die Israelitiese slamme in die woestyn 'n 
'woeste horde' te noem, en om Jeremia as 'n lid van die pro-Babiloniese party te 
beskot terwyl Alt se siening oor waarom Omri 'n nuwe hóofstad te Samaria aangelê 
het, 'maar apokrief' klink. As Van Zyl (1960a) opmerk dat die profetiese prediking 
teen Moab uitdrukking gee aan die Israelitiese haat teen die Moabiete, verweer 
Verhoef (1960b:63): 

So 'n opvatting misken die openbaringskarakter van die profetiese prediking en 
degradeer dit tot die pcil van bloot en sondig-menslike hartstog. 

Eksplisiet stel hy dit (Verhoef [1970]1980:65): 
We (i.e. Evangelical theologians), therefore, reject all modem concepts 
according to which revelation is to be regarded as a phenomenon of human 
psychology, the product wholly or partly of the human mind. (Kiem toegevoeg). 

Potgieter (1982:77) sou Se: '... dit wil We sê dat hulle [die Bybelskrywers] 
medesubjekte van die openbaring geword het nie. Die subjek van die Skrif is en bly 
God alleen.' Ingeslyks verkwalik Muller (1966..I92) Roberts dit dat hy die meganiese 
met die verbale inspirasie gelykstel, 'omdat ook ons opvatting van die 'organiese 
inspirasie' We die woordelike inspirasie ontken nie, omdat in 'n sin tog ook weer elke 
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woord sy plek en betekenis het'.Hiermee verseker Muller dat die implikasies van die 
verbale inspirasie veilig gestel word. Vergelyk ook Potgieter (1982:77) se realcsie op 

die Nederlandse rapport God met ons: 'Immers as die betrokke sondige mense 

'vergissingen' kon maak, en indien die verdorwe werkhkheid bowendien wesenlike 
dccl van die objek van die teologie is, is alles op losse skroewe en die betroubaarheid 

van die Skrif daarmee heen. So is die weg geopen vir 'n aprioristiese, empiristiese 
benadering en beoordeling van die Skrif.' 

Verhoef (1969a:I51-153) is ook verontrus oor opmerkings soos die van Herman 

Ridderbos dat die inspirasie 'speelruimte' Iaat vir die menslike in die ontstaan van die 

BybeL Die vraag is, sê Verhoef (1969a: 149; vgL [1970] 1980:69-70), watter 
speelruimte die openbaringskarakter en gesag van die Ou Testament eksegete bied om 
'allerlei spanninge in die voorstellinge en foute in die geskiedskrywing van die Ou 
Testament te ontdek' en gaan voort (1969a:I5I-152): 

Moet ons swig voor die resultate van die historiese en literêre kriliek? Moet 
ons soos Koole die sigla van die hoer kritid kritiekloos in ons geskrifte invoer.... 
Verkeer ons nog binne die 'speelruimte' wanneer ons Adam, saam met Kuitert, 
We as•  'n historiese figuur sien rue.... Beoefen ons nog die Gereformeerde 
reserwe teenoor die resultate van die historiese kritiek, wanneer ons saam met 
Hartvelt verklaar dat Jerigo We in werklikheid geval het ... ide? Is dit nog 
verantwoord wanneer 'n versigtige teoloog soos Ridderbos oordeel dat die 
verwysing na die verkeer in die Sjeool We 'n deel van die Ou-Testamentiese 
kerugma is nie? Kan ons die gesag en die openbaringskarakter van die Ou 
Testament ... handhaaf wanneer ons so geredelik saam met Kroeze bladsye vol 
oneffenhede, herhalinge, invoeginge en selfs teenstrydighede in die boek Josua 
ontdek? 
Persoonlik pleit ek vir 'n gereserveerdheid ten opsigte van die aanvaarding van 
talle al te menslike elemente in die Ou Testament. 

Hierdie instelling, sê Verhoef (1969a:I52) het niks met fundamentalisme te doen 

rile, maar met die 'oorweldigende gewig van die selfgetuienis van die Skrif. 

Dat die prinsiep van selfgetuienis reeds die Skrif (a-historiese) ontólogiese status 

gee in van die siening uitgaan dat sekere feite 'self-evident' is vir wie ook al wil sien, 
en dat beide op nalef-realistiese aannames (wat ook onderliggend is aan 
fundamentalisme), word hier misgekyk. Juis die vanselfsprekendheid wat daar aan 
die betekenis van 'selfgetuienis' gegee word, maak die kenteoretiese grondsiag van 
die benadering kenbaar. 

B Die belangriklieid dat verhale geskiedkundig korrek 
moet wees 

in die verband val dit op dat die konserwatiewes dit belangrik vind dat geen 
historiese detail betwyfel moet word rile. Daarom is dit belangrik dat 
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geskrifte so naby as moontlik aan die tyd waaroor hulle berig, gedateer moet 
word, 

geen (redaksionele) 'tendens' in Bybelboeke aangetoon moet word nie 

dat literre genres beperk word tot histories, poëties en profeties, en 

dat ook Iaasgenoemde twee as bronne vir akkurate geskiedkundige informasie 
beskou moet kan word. 

So is Verhoef opgewonde oor Kline se Treaty of the Great King. Dit het destyds 
gelyk of Kline se teorieë die konserwatiewe datering van Deuteronomium in die tyd 
van Moses sou 'bewys'. Hierop reageer Verhoef (1965a:63; vgl. 1969a:I5I n47): 

Daarmee veeg hy die kaartehuis van die Hoer Kritiek uit die weg.... Sonder 
vrees vir gegronde teëspraak dud ek beweer dat hierdie bock nog opslae gaan 
maak, veral in die kamp van die kritiese geleerdes ... en ek sal graag die krifiese 
geleerde wil sien wat hierdie (cite op 'n oortuigende wyse sal kan weer18. 

Groenewald (1965:118) is nie gelukkig met Jonson se Jezuz in zijn eigen tjd nie. 
Jonson meen dat Jesus nie verwag het om gekruisig te word nie, maar eerder om 
gestenig te word. Hierop si Groenewald. 

Die verswyging van Jesus se aankondiging van Sy kruisiging in Matt. 20:19 is 
vrug van die Skrifbeskouing waarmee ons hier te doen kry. Nie alles wat in die 
Evangelies staan, word as outenlieke uitsprake van Jesus beskou nie. Die 
'historikus' bepaal wat hy as histories sal aanvaar, en wat nie. En veral moet 
Mattheus We vertrou word nie, aangesien hy die opset het om die kerk, net 
soos die Jodendom, wetties te orden 

Groenewald het dit minder oor die weerlegging van Jonson se argument binne 
sy eie aannames as oor die prinsipiele saak van Skrifbeskouing. Omdat die Skrif 
Woord van God en openbaringsboek is, is die verhale daarin van huis uit histories 
korrek en juis. Dit is die aanname wat deur Muller se kritiek op Visser se De 
Openbaring van Johannes geekspliseer word. Visser verklaar talle beelde en metafore 
van die Openbaringboek 'zeitgeschichtlich' uit Hellenisliese, Babiloniese en ander 
mitologiee en bevind dat Openbaring se verwagte antichris toe We in persoon 
verskyn het nie. Hierop kommentarieer Muller (1965:245): 'En kan ons so lig van 
vergissing by die geinspireerde Bybelouteur spreekr Juis die (cit dat Johannes We 
kon fouleer nie, argumenteer Muller, moes vir Visser die aanduiding wees dat sy 
tydsrelatiewe uitleg van die bock verkeerd is (vgL Botha, 1976:206). Dis ook 
Muntingh (1968:62) se probleem met Deurloo se Kain en Abel: 

Wanneer Deurloo verklaar dat die Bybelse verteller sy stof 'n nuwe gestalte 
gee en, indien nodig, met nuwe verhale aanvul tot 'n groter geheel ... dan doen 
hy, myns insiens, geweld aan die inspirasie van die Skrif. Die gedeeltes in die 
Skill wat as histories aangedui word, moes as sodanig gehand}taaf word. 

Soms het die aanname dat die Bybel histories korrek en juis moet wees om waar 
te wees, en dus Woord van God, die meer konserwaliewes ernstige probleme 
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verskaf. Heyns (1966:38-40) argurnenteer byvoorbeeld soos voig oor Genesis 1-3, 
waarvan die verhaal nie klop met die bevindinge van die natuurwetenskap nie: 'n 
Ekesegeet moet eerste van alles vasstel in watter literire genre sy teks geskryf is: 

(I) die skeppingsverhaal is primer doksologie, maar We daarmee 'die subjektiewe 
religieuse beskouing van 'n hooggestemde digter nie'. [Daarmee word 'poesie' 
as 'n moontlike genre uitgeskakeL] 

Die oorsprong van die' doksologie is mondelinge oorleweringe wat Moses onder 
leiding van die Gees gesuiwer het om 'na inhoud en vorm 'n getroue en 
gesaghebbende onthulling [te wees] van die raad van God'. [Daarmee is 
moontlike 'mitologiese' verwysings uitgeskakel.] 

Die 'geskiedenis wat ons hier aantref is gelormuleer in die 'taal en beelde wat die 
besit was van die Bybelskrywer as kind van die oud-Oosterse kultuurwCreld - 
wat 'kritici' se lileratuurvergelykende studies moet beantwoord. 

Genesis 1-3 is dus geskiedskiywing. 

Maar indien dit waar is, is daar ernstige kontradiksies tussen Genesis 1-3 en die 
natuurwetenskap. Op 'n manier moet beide nou as 'korrek' en 'juis' aangetoon kan 
word - Her vera! Genesis 1-3. Daarom die volgende argument: 

Die weergawe van gebeurtenisse kan in verskillende literCre genres gegiet 
word: nugtere geskiedenisannale, weloorwoë geskiedenisverhale, eenvoudige 
volksvertellinge, digterlike vertolking. In al hierdie verskillende benaderings 
word bepaalde feitelikhede weergegee en wat daarom seker historiese genres 
genoem moet word; maar hulle besit nie almal dieselfde historiese 
noukeurighede nie.' 

Historisiteif moet We beperk word tot wat 19de-eeuse historid onder 
gesldedenis verstaan het nie. In die twintigste ecu word intulsie weer in die 
geskiedwetenskap erken, dit wil se dat geskiedenis die subjektiewe herbelewing 
van vergange gebeure kan wees. 

Die skrywer van Genesis 1-3 wil klaarblyklik gebeurtenisse meedeel en We maar 
net 'n historiese inkleding gee van bó-historiese religieus-sedeike waarhede 
nie. Maar van 'geskiedenis in die gangbare sin van die woord kan moeilik gepraat 
wortL' 

Dit moet in gedagte gehou word dat die skrywer op 'n voorwetenskaplike 
wyse in 'vanuit 'n belewing van toestande en omstandighede in die hede van 
die skrywer self skryf. 

'n Mens moet ook onlhou dat Genesis 1-3, benewens sy 'uitgesproke hisforiese 
karakter', trekke van sowel die wysheids- as die profetiese literatuur vertoon. 
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(f) Hierdie besniIere literére genre vereis besondere hermeneuHese reEls, wat sal 
verseker dat 'n mens Genesis 1-3, eerder as om dit letterlik te verstaan, moet 
opneem as 'n teks wat 'n 'ilustrerende funksie' moet he. 

Uiteindelik is Genesis 1-3 sowel geskiedenis (punt 4 hierbo) as nie-gesldedenis 
(punt c hierbo), en daarmee 'n unieke liter&e genre (punt fhierbo). Afgesien van die 
feit dat dieselfde genre nie so 'n wye skakering kan huisves as wat hier (punt (a) 
hierbo) voorgegee word nie, en dat 'n sluk unieke iiteratuur We op sy eie 'n genre 
kan vorm We (omdat 'n genre 'n tipologie is uit verskillende tekste van dieselfde 
aard), is dit duidelik dat Heyns, vanweë die veronderstelde Skrif- en waarheidsbe-
skouing, We kan sé dat die hoofstukke as gelykenis ('met illustrerende betekenis') 
verstaan moet word We (punt (1) hierbo), en dat hy daarom 'n noodgreep moet maak 
deur die drie hoofstukke tot 'n unieke genre Ic verldaar, waarvoor daar unieke 
hermeneutiese reels benodig word 

Vanuit hierdie pre-okkupasie met die historisiteit van Bybelse gegewens plaas 
die konserwatiewes die geskrifle van ander geleerdes op 'n glyskaal: Verhoef 
(1960b:63) noem Van Zyl se benadering "n gematigd-behoudende slandpunt ten 
opsigte van allerlei inleidings- en historiese vraagstukke', die van Roubos (met 
bepaalde voorbehoude) 'gesond en behoudend' (Verhoef, 196 Ic), die van die outeurs 
van die MacMillan Bible Atlas 'versigtig' (1969b), en bestempel Bright se hantering 
van die aartsvaderverhale as 'suiwerder' as die van die Leipzigskool (Verhoef, 
1965c:243), terwyl Heyns (1965: 237) 'n onderskeid maak tussen 'Skrifgelowige' en 
ander teoloC. Wat 'behoudendheid' (ofte wel Skrifgelowigheid) bepaal, blyk uit 
Verhoef (1964c.268) se opmerking oor S. du Toit (sa) se bock ook skepping en 
evolusie: 

Soos ek in my bespreking van 'Progressive Creation' gesb het, moet die kerk en 
teologie ruimte laat vir voortgaande diskussie oor hierdie moeilike vraagslukke. 
As prinsipiCle uitgangspunt moet net gehandhaaf bly dat Gen. I waarheid bied 
en werklikheid beskryf 

Venter (1969:266) beskou dit eweneens van wesenlike belang of 'n mens met 
verwysing na Genesis I praat van 'hislories-profetiese' of van 'profeties-historiese'  

geskiedsiqywing, waarvan hy eersgenoemde verkies. Die invloed van die naTef-
realistiese kenteoreliese basis van 'behoudendheid' staan hier duidelik uit.2  Dis ook 
die kader waarin Eybers (1964/5:26) se opmerking verstaan moet word, naamlik dat 
die verhaal van Hosea se huwelik 'realistic or literal' verstaan moet word (vgl. Le 
Roux, 1983). In die verband is Verhoef se kommentaar op Kroeze se hantering van 
Genesis 2-3 interessant. Kroeze (1967:12, 15-16) kom tot die gevolgtrekking dat 
Genesis I en 2 van twee skrywers afkomstig moet wees. Terwyl Verhoef (Verhoef, 
196 Ic; 1966) ander outeurs wat tot die konklusie gekom het, verkwalik het, prys hy 
(1968: 189) Kroeze se bock hoog aan. Die rede hiervoor lb waarskynlik daarin dat 
Kroeze die Tuinverhaal letterlik opneem en die 'paradystydperk' selfs in die 
Pleistoseenlydperk dateer. 
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C Bybelse uitsprake funisioneer direk normatief 

Groenewald (1960a:4-5) beskou Skrifwoorde oor gesins- en arbeidsverhoudings 
as 'lering' (vgl. ook Groenewald, 1960b), Paulus se manier van evangeisasie as 
sendingmetode' en 'in die algemeen as verkondigingsmetode' (Groenewald, I962a: 
333), en onderwerp telkens die teksgedeeltes wat hy bespreek aan 'n uitgebreide 
filologiese ondersoek om presies agter te kom wat daar staan (vgl. Groenewald, 
I960c 1961c 1961d Du Plessis, 1961; Eybers, 1962). Kritzinger (1960:44-46) 
beskou weer die gebruike van tempelgangers en van die Nuwe-Testamentiese 
gemeenle as 'Skriftuurlike fundering' vir die inrigting van die moderne kerldike 
liturgie, terwyl Odendaal (1978:182) meen dat die deduktiewe metode van eksegese 
(waarvolgens 'n mens by die teks begin om die implikasies daarvan vir die gemeente 
uit te werk), die aangewese weg is. Heyns (1964:59) praat selfs in verband met die 
Bybelse aniropologie van 'n 'geopenbaarde denkmodel, 'n denkmodel wat We die 
resultaat is van 'n willekeurige keuse op grond van min of meer historiese eise nie? 
Hy gaan voort: 

As ons ems maak met die openbaringskarakter van die Skrif en die daaruit 
voortvloeiende normatiwiteit van sy boodskap, sal ons minder geneig wees tot 
fenomenologiese eksperirnenle met Skrifgegewens, maar eksegese gaan sien as 
die metode van die teologiese wetenskap 

D Die historiese karakter van die Bybel word ernstig 
geneem 

Van Zyl (1960a:6,I09) inlerpreteer byvoorbeeld die verhael van die geboorte 
van Ammon en Moab (Gn 19:30-38) as 'n poging van die Bybelskrywer om die 
volkere in 'n ongunstige hg te stel, en beskou (1960a:25) sommige van die profetiese 
uitsprake teen Moab as weerspieehings van hulle haatgevoelens teen die vollc. 
Fensham (1960a) hou horn weer besig met die vraag of 'n mens van 'n ontwikkehing 
van 'n Godsbegrip by die Bybelse mense kan praat en of 'n mens bloot moet praat 
van die ontwikkehing in die God sopenbaring, waarsku (1960a:54) teen 'die neiging 
om die Godsopenbaring as 'n slarre entiteit te aanvaar [en] dit te beskou as 'n bock 
wat uit die hemel geval het', verkwalik Barth vir sy negatiewe evaluering van 
JUlicher se Romeinekommentaar en wys op die waarde van Juhicher se 'studie van die 
agtergrond' van die brief (1960a:55), en maak (1960a:55-61) 'n sterk saak uit dat elke 
Skrifgedeelte gelees moet word teen die agfergrond van die tyd waarin dit ontstaan het 
(vgl. Van Zyl, 1963; Fensham, 1965c:215; Uys, 1968; Lategan, 1969 Deist, 1970;. 
1971a 1971b). Daarom is die datering van ons bronne van die allergrootste belang' 
(Fensham, I960a:57; 1964). Volgens horn dateer die vroegste mondehinge bronne uit 
die tyd van Abraham (wat hy (1968: 7-8) mettertyd 300 jaar later dateer, en nog later 
(1977; 1980) weer betwyfel), en kon sommige daarvan ná Moses se tyd op skrif 
gestel gewees het, terwyl andere (soos Ps 92) duidehike invloed deur Baalhimnes 
vertoon (1960a:60). 
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Van Zyl (1960b) se $udie oor ou Nabye-Oosterse 'aardgode' wat mettertyd 
hemelgode word, om dan weer vervang te word met nuwe gode wat naby aan die 
mense led, is in die verband ook besonder interessant. Hy interpreteer die 
oorwinning van Jahwe oor Baal as 'n teken dat Ou Testamentiese gelowiges Jahwe 
as nader aan hulle ervaar het: 

Gesien in die hg van die populariteit en uiteindelike oorwinnings wat die 
vrugbaarheidsgode in die reel in hulle stryd met ander gode behaal het, staan 
die ommeswaai van Baal na Jahwe hier by Karmel uit as jets besonderhiks. 

Uiteindeik word ook die 'opeenvolging' van Jahwe, Immanuel en Trooster in die 
lewe van die gemeente binne hierdie kader en vanuit die geskiedenis van die 
inlertesfanwnttre lyd verstaan (Van Zyl, 1960b:27). 

E Aanvaarding van metodes en resulate van kritiese 
Bybelwetenskap 

Volgens Pensham kon die Bybelskrywers die Kanaänitiese materiaal ongewysigd 
gebruik om 'sekere waarhede te belderntoon' of die Kanaãnitiese materiaal 'suiwer' 
(JahweTseer) en in die Bybeltekste opneem. Pj. van Zijl (1970:76) sou hieraan 
toevoeg: die Ou Testament gebruik ou Nabye Oosterse mitologie en mitologiese 
motiewe op 'n polemies parallelle manier (vgl. ook Weiss, 195 9:64). Net so het Van 
Zyl (1960c) nie probleme daarrnee dat KanaAnitiese opvattings mettertyd in die 
Israehitiese lewe neergebiaan het (1959b:II7), of om te aanvaar dat geen yolk - ook 
nie Israel nie - betroubaar ingelig is oor sy ontstaansgeskiedenis nie, en het hy 
(1971b:279) nie té ernstige probleme met die opvatting dat die Koningsboeke 
legendàriese' materiaal bevat nie - solank 'n mens verstaan dat die soort stof juis ter 
wille van die prediking ingewerk is. 

Dat daar verskillende tradisies bestaan het wat mettertyd deur verskillende 
'hande' saamgewerk is om uiteindelik die Ou Testament te vorm, is in die geledere 'n 
aanvaarde standpunt (vgl. Fensharn, 1970: passim). Van Zyl (1971a:277; vgl. Vosloo, 
1976:168, 171) skryf aan die 'finale' outeurs 'n skeppende funksie toe - iets wat binne 
die konserwatiewe opset juis 'taboe' was (Muntingh, I969:62), werk gemakhik met 
'n 'Deuteronomistiese eindouteur' wat sy oorgelewerde stof vanuit 'n sentrale tema 
redigeer (Van Zyl, I971b: 279), en merk teologiese verskille tussen verskillende 
tydvakke aan (Van Zyl, 1982:318-319). 

Van Zyl (1972) begin horn mettertyd al meers  interesseer vir die inteipretasie 
van die Bybelse teks in sy finale hiterCre gestalte en in die rnanier waarop daardie 
gestalte, as die produk van 'n lang groeiproses, teologies geinterpreteer kan worcl, en 
beskou Gunkel en ander vormhistorici se klassifikasie van hiterCre vorme besonder 
bruikbaar. Die benadering kan, volgens van Zyl,. die godsdiens- en literatuurverge-
lykende benadering tot die Ou-Testamentiese hiteratuur hokslaan (vgl. egter 
Fensham, 1974) en die teks self aan die woord stel. Hy bepleit ook (Van Zyl, 1973) 
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die toepassing van redaksie-historiese tegnieke in die vasstelling van die betekenis 
van die finale redaksie van die teks. 

Fensham, aan die ander kant, is meer geinteresseerd in die ophe1dering van die 
agtergrond van die Cu- en Nuwe-Testamentiese teks (vgL Fensham, 1960c 1963; 
1983a) en geskiedenis van Israel (Fensham & Pienaar, 1982) as in uitlegtegnieke. 
Miskien spruit die belangstelling uit die left dat hy 'n Semitikus was. Miskien spruit 
dit uit die left dat hy, sover dit die Cu Testament aangaan, met die verbond tussen 
God en Israel as hermeneutiese sleutel gewerk het (Fensham, 1976; 1985),6  en die 
feit dat hy daardie verbond nie dogmatics nie, maar histories verstaan het (Fensham, 
1964/5). Sy talle studies oor staatsverdrae en ander regsliterah.zur het horn sensitief 
gemaak vir die taal en styl van die soort kontrak en dit het horn weer geheip orn die 
verbondsterminologie in die Cu Testament raak te sien en as metafore vir die 
geestelike verhouding tussen Jahwe en Israel te interpreteer - eerder as direk 
deskriptiewe terme. Die historiese uitleg van die Cu Testament ten bate van die 
teologie het hy blykbaar van Albright oorgeneem. Eeni moet die teks op 'n 'sekulêre' 
of positiwistiese (Fenshan I962a; 1972: 33) wyse ontleed word, maar dan - 
wanneer daar tot 'n sintese van die resultate gekom word - moet dit binne 'n 
Christelik-teologiese (by horn: Gereformeerde) raamwerk omgedui word. 

In die verband korn daar soms interessante 'posisieverskuiwings' van 'n 'meer 
konserwatiewe' na 'n 'meer kritiese' instelling voor. Twee voorbeelde kan dit 
illustreer. Waar P. de V. Uys in vroeëre resensies 'n redelik sterk konserwatiewe 
standpunt inneem, is sy bespreking van Whitley se The genius of ancient Israel 

besonder opvallend (Uys, 1971). Whitley voig feitlik deurgaans 'n histories-kritiese 
aanpak en rapporteer eintlik oor die 'stand van sake' in daardie kring. Uys si onder 
meer oor die bock: 'Dis ook waardevol omdat die skrywer daarin slaag om steeds die 
'guide middeweg' te volg en veral omdat hy toon hoe 'besonders' Israel en sy 
denkbeelde is!' Hierdie 'guide middeweg' is egter ver verwyderd van die kiassieke 
'middeweg' (vgl. ook Uys, 1972). 

Dieselfde versicuiwing bernerk 'n mens ook by iernand soos Groenewald. Van die 
klassieke grammaties-historiese metode van Skrifuitleg sê hy (1969:4) dat dit 'n 
'veilige gids' is, maar dat dit geblyk het 'nie genoegsaam te wees nie'. Dit kon 'n 
geskrif verklaar, maar nie daarin slug orn die teksbetekenis oor te dra nie. Picks dat 
'hierdie hermeneutiek die geskrif uit die verlede aktueel gernaak het vir die hede, het 
dit veeleer die afstand vergroot en die geesdrif gedoof. Dit was ook, volgens 
Groenewald, die uiteinde van die histories-kritiese eksegese. Uiteindeik spreek 
Groenewald (1969:12) sy waardering uit vir die opvatting wat Fuchs en Ebeling op 
die herrneneutiek nahou? Terwyl hy vroeër (1961b) byna verskoning maak vir die 
feit dat Bosch (1959) van histories-kritiese metodes gebruik moes maak omdat hy in 
Basel gepromoveer het, het hy (Groenewald, 1970:125) geen beswaar as Combrinck 
(1968) die drie sinoptiese Evangelies vorrn- en redaksie-histories vergelyk orn vas te 
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stel 'wafter formulering as waarskynlik die oorspronldike beskou moet word en in 
welke situasie dit uitgespreek is' nie. Inteendeel, by sê: 'Hierdie ondersoek het 
implikasies vir die juiste vertolldng van die uitspraak van Jesus' en beskou die 
proefskrif as posifief en 'behoudend.' 

Dit beteken egter We dat Groenewalci daarmee self 'n histories-kritikus word of 
byvoorbeeld 'n Bultmannse hermeneutiek aanvaar nie. Inteendeel, hy waarsku (1972: 
81) dat die oordrewe Hem op wat 'n evangelis as laaste redaktor van 'n evangelie 
met sy stof doen, tot gevoig het 'die ontkenning van die historisiteit van die verhaal'. 
Dis juis in die verband waar hy die werk van die vormhistorici nutHg vinci, naamlik 
dat hulle 'n mens in staat stel om die historiese moment in 'n verhaal te ontdek 
(1972:81-82). Die siening het byvoorbeeld gemaak dat hy, terwyl hy duidelik 
aantoon dat die Emmausverhaal op Jeremia 14:8-9 gemodelleer is, die Lukasverhaal 
We as 'n blote hervertelling van die Jeremiateks beskou nie, maar die relasie tussen 
die twee tekste as 'voorspelling en vervulling' interpreteer. Daarmee bly die 
historisiteit van die Emmausverhaal gewaarborg in word die duidelike literêre relasie 
tussen die twee tekste verklaar. 

Wat by die groep opval, is dat hulle geskrifte We prinsipieel negatief staan 
teenoor byvoorbeeld histories-kritiese geleerdes We (vgL Fensham, I962a), maar 
werklik ann die gesprek deelneem (vgL Fensham, 1960b). Die standpunte van mense uit 
die histories-kritiese rigting word ook (meestal) met begrip, dit wil sC binne die 
konteks van hulle dc denkraamwerke bekritiseer (Dc Villiers, 1960a; I960b; 1960 
Lombard, 1960:23-2 7; Joubert, 1969; Fensham, 1980). 

F 'n Nuwe kiem op die geloofsperspektief van die 
eksegeet 

Deist (1989b) voer aan: 'Ook die teólogie kan [soos ander wetenskappe] slegs 
binne 'n afgespreekte wCreldbeskouing legitieme uitsprake oor die werldikheid maak. 
As ons dan ons vakgebied feologie noem, impliseer dit vanselfsprekend 'n 
wCreldbeskouing waarin die supranaturele, en by implikasie God, as 'n realiteit 
aanvaar word, met ander woorde 'n feistiese wêreldbeskouing. Anders gestel: 
teologie se basiese premis is dat 'n naturalistiese verkiaring van die mens en sy 
ómgewing, hoeveel korrekte insigte dit ook al meebring, nog We die wydste 
moontlike of finale perspektief op die werklikheid bied We en dat die mens en sy 
omgewing We uitputtend verstaan kan word sonder om ook 'n perspektief op God 
en geloof in God te open nie. Sonder 'n testiese wCreldbeskouing verloor teologie 
as vakgebied vanselfsprekend sy reg op bestaan 

'n Teologiese fakulteit behoort dus na my mening met die oortuiging te werk dat 
die wyer-as-naturalisme-perspektief op die weridikheid noodsaaklik is vir die verstaan 
van die mens en sy omgewing, en daarom 'n noodsaaklike pick op 'n 
universiteitskampus inneem. 
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As ons van ons vakgebied as teologie praat, veronderstel ons dus dat die 
werklikheid groter is as die natuurlike en sigbare wêreld. Maar ook nog meer as dit: 
noem ons ons vakgebied teologie, impliseer dit dat 'n mens sinvol en samehangend oor 

die sigbare wireld en sy verhouding tot die onsigbare kan praat. As dit We moontlik was 
me en mense dit nogtans doen, moes teologiese ondersoek as 'n patologiese 
verskynsel gekiassifiseer word 

Waar 'n natuurwetenskaplike fakulteit die werldikheid uii die perspektief van die 
natuur bestudeer (en daarmee —soos in die teoretiese fisika - van die grense van die 
onsigbare af in die sigbare wêreld inbeweeg) en 'n menswetenskaplike fakulteit die 

werklikheid uit die perspektief van die mens navors (en daarmee reeds weer aan die 
onsigbare werldikheidsdimensie van gees, psige, rede, historisiteit raak) hou 'n 
teologiese fakulteit horn besig met die bestudering van die werklikheid vanuit die 
perspektief van die onsigbare en die se relasie tot die sigbare 

[Van die insigte van ander wetenskappe moet teoloë noodwendig kennis neem, 
omdat hulle oor dieselfde werklikheid praat]. At the same time, however, a 
theologian might get caught up in other disciplines to such an extent that he or she 
ceases to be a theologian, that is, he or she may lose sight of the unique perspective 

from which his or her subject views the world, and therefore of the unique 
contribution theology can make towards an adequate explanation of the world. And 
ills no imaglnitive danger for a theologian to be so mes'merized by the methods and 
insights of naturalistically inclined sciences - the insights of which are of the utmost 
importance for theology - that he or she loses interest in the theological perspective 

altogether, and becomes a literary scientist, an economist, a political scientist - or 
politician - a philosopher, a psychologist or sociologist and ceases to be a 
theologian. Ills one thing to be a sociologist of religion and another thing to be a 
theologian, and therefore ills one thing to study, for example, the Old Testament 
documents sociologically and something else to use sociological insights in order to 
understand those texts theologically.' 

Vergelyk in diC verband Murray (1868b): 'The question of supernaturalism is 
therefore not a philosophical, but a cosmological one.' Of N.J.  Hofmeijr (1862:34): 
'Dc hedendaagsche theologie verklaart zelve dat juist in de verwerping van het 
BOVENNATUURLIJKE haar kennterk is gelegen (2) ... Dc wereldbeschouwing des 
Bijbels is eene bovennatuurlijke, terwiji die der hedendaagsche godgeleerdheid eene 
natuurlijke is ... Dc oppervlakkigste kennismaldng met den Bijbel doet dadelijk zien 
dat deze bovennatuurlijke beschouwing niet maar een zekere kleur aan den Bijbel 
geeft. Zij is de eenige sleulel om den Bijbel te verkiaren.' 

Notas 

I Vergelyk egter ock Groenewald (1968:4), waar 'die voimliistone van the geskdf deel ultrnaalc van 
die eksegefiese proses. 
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2 Die kenteorebese raamwezlc bet nahaurlik onbewuslelik gdunksloneer lnteressant genoeg was S. dir 
Tolt (1965), Ou-Teslamentikus van die Gerefomreerde Kerke, meer bedag op die Platoniese, 
Mstoteliaanse en Thondstiese Alosofiese invloede wat 'agtar die ortodokee Gereformeerde 
houding IL en dat Kuypenanisme en die Kuenaanse interpietasie van die Belydenisskeifte - wat 
nog steak in die Ned. Geref. Kezic werksaam was - nrc aan bierdie uwloede onticom bet rue. 
Vergelyk Kônjg (1966). 

3 Vergelyk Groenewald (1969:4) waar die bedisioneel-Geadormeerde opvafting oor hermeneutiek 
verduidelik word. 

4 Vergelyk egter oak Muntlngh (1982368) se resensie op Noth se Levaikuskommentau, waann by 
geen beswaar mask teen Noth se werkswyse nie, en eerder waardering daarvooruilspieek 

5 DII gambler bloot ocr 'n groter New wat Van Zyl mettertyd san sy navorshig gegee bet. Hy hat 
oak historiese studies ondemerm. Vergelyk Van Zyl (1959b; 1960a.4. 

6 Dii is inieressant om Ic den dat Fensham, wat aanvanldik redelilc sterk met die shukhnar van 
staatsverdrae geweric het as by oor die verbondsbegrip in die Ou Testament gedink bet, mettertyd 
self kaities daarteenoor begin staan bet. In die lig van die Ebla.dokamente mexk by op (1977:227): 
'DII last 'n mens wonder of dear weridik sprake van vasle struldure by staatsverdrae kan wees...' 

7 Hierdie reawe waardezlng vie die hemreneutiek, wat oak weerspieel word in Lategan (1970a), Du 
Toit (1970) en in Jonicer, Roberts & Van Zyl (red) (1970), sou vanaf die sewentigedare al hoe slexlcer 
op die voorgrond bee. 
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